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n einem tieferen Sinn ist es ein Un-
fug, von der Philosophie eives andes
71t sprechen, Philosophie ist der Ver-
such des Menschen, sich iiber seine Be-
dingung 7zu sefzen, seine Bedingung von
auBen zu schen, Selbst wenn eine Phi-
losophie das Transzendieren fiir un-
moglich erklart, beweist diese Erkli-
rung selbst, dafi ein Versuch des Trans-
zendierens untermommen wirde, Darum
ist die Philosophie, im tieferen Sinn, aus
den Bedingungen, aus denen sie wichst,
nicht determinierbar. Wenn jemand zom
Reispiel RKant als einen deutschen Phi-
losophen liest oder als einen biirger-
lichen onder als einen des 18. Jahrhun-
derts, dann geht ihm der innere Kern
verloren. Das unterscheidet die Philoso-
phie von den meisten anderen Diszipli-
nen: sie hat im wesentlichen keine Gen-
graphie und Geschicbte. Alle Philoso-
phen sind nns benachbart und gegen-
wirtig,

Spezialisten und wilde Intellekiuelle

Aber in einem anderen, seichteren
Sinn kann man die Philosophie aus ihrer
Bedingtheit erkliiren. Es ist nicht sinn-
los, van einer Geographie und GQGe-
aschichte der Philosophie zu sprechen,
weil sie ja aus den BRedingungen, die
sie iibersteigen will, erkannt werden
kann. Ich glaube daher, dafB das Stu-
dium der Geographie und Geschichte
der Philosophie zwar den philosophischen
(teist im Studenten nicht weckt, aber
den aufgeweckten Geist ernihrt und
bereichert. Ich sage dies, um dem fol-
genden seine Grenzen zu setzen. Wenn
wir in RBrasilien philosophieren und
wenn es echte Philosophie ist, dann ist
sie nicht brasilianisch. Sie ist die raum-
und zeitlose Rebellion des Menschen
gegen seine Bedingung. Aber die Be-
dingung, gegen die der Mensch rebel-
liert, ist zwum Teil brasilianisch und
driickt darum der Rebellion eine Marke
auf.

Philosophieren wir iiberhaupt in Bra-
sitien? Dasg ist die erste Frage. Ich will
zuerst zwei mogliche Antworten aus der
Diskussion eliminieren. Die eine lautet:
Natiirlich philosophieren wir, denn dasg
Philosophieren ist ja wie chen gesagt
allgemein  menschlich.  Jeder Mensch
zweifelt an seinen Bedingungen und
nimmt zu ihnen irohisch, also distan-
ziert Stellung. Die andere Antwort
lautet: Wir philnsophieren, und das be-
weisen din philasophischen Fakultiten

scholastik, Sie lesen Schriften der Philo-
saphen mif riner Griindlichkeit, die der
beriichtigten  deuischen  Griindlichlkeit
spotiet. Sie kommentieren Kommentare.
e sind Spezialisten, Aber die Motive
zu ihrer Taligkeit sind verstdndlich. Ee
handelt sich um den Versuch, dem ver-
antwortungslosen und ungehemmten
Gerede der anderen Seite einen Damm
71t bauen.

Wie ist es um die brasilianische Wirk-
lichkeit als Wurzel des Philosophjerens
heschaffen? Auf der einen Seite haben
witr die Siidte, vor allem Sho Pnulo.
Ein amorphes, aus allen Ecken Brasi-
liens und der Welt zusammengekehrtes
Menschenmaterial, worauf das Wort
»Masse“ leider paBt, verliert dort, in
Kontakt mit Maschinen und Apparaten,
tiglich die letzlen Reste menschlichen
Selbstseins. Auf der anderen Seite haben
wir das riesige Hinterland mit den spar-
lichen Pflanzungen und endlosen (Oden.
Dort vegetiert in unwiirdigen Bedingun-
goen eine Revilloyung in zeitlarer Ins
lierung, Und dariiber schweben, vollig
unpassend, die aus Furopa entlehnten
Kategorien wie ,Feudalismus®, ,Kapi-
talismus®, ,Proletariat®, ,Mittelstand*
usw., welche vergebens versuchen, diese
bheiden Proto-Wirklichkeiten zu fassen,
um sie zu verwandeln. Die Literaten

“sind zum Teil die Triger dieser Sche-

men. Aher damit ist das Bild, Gott sei
Dank, nicht gezeichnet. Die beiden ge-~
schilderten Seiten und das breite Zwi-
schengebiet zwischen ihnen dréngen
nach einem eigenen Ausdruck, nach
eigenen Begriffen und Werten, welche
den von oben auf sie Herabschweben-
den entgegengesctzt sind oder sie igno-
rieren. Dieser Drang zum Ausdruck hat
sich in Dichtung und Musik, in Malerei
und Architektur bereits artikuliert und
Bliiten und Friichte getrieben. Aber es
fehlt ihm eine begriffliche Grundlage,
um zu echter Kultur zu werden.

Gibt es also ein Philosophieren?
(iibt es den disziplinierten Versuch, dem
menschlichen Dasein in Brasilien Sinn
und damit Wiirde zu geben? Als Ant-
wort auf diese Fragen seien drei solcher
Versuche skizzenhaft geschildert.

Gegen den Natwrhafy

Der erste ist das Werk Vicente Fer-
reira da Silvas. Seine L.ehre: Das west-
liche Denken ist durch einen grundsétz-

lichen Haf3 gegen die Natur gekenn-
cnyed Trieo T Tint ceofiyesny Ty

Wie philosophiert man in Brasilien?

Dargentellt an drei exemplarischen Denkern / Von Vilém Flusser

Natur wird in Kiirze dem génzlich ent-
fremndeten Geist keinen (Gegenstand
mehr bieten. Nichts mehr wird sich er-
eignen. Nichts mebr wird dem Subjekt
zu handeln und dem Geist zu denken
bleiben. Abenteuer werden automatisch.
Die dunkle Nacht der Verwirklichung
wird in immer gleicher Wiederkehr die
Menschheit bedecken. Das ist der christ-
liche Himmel auf Ecden.

Dies alles ist jedoch unauthentisch.
Der HaB auf die Natur ist keine gott-
liche Epiphanie, und im westlichen Den-
ken erscheint keine Gottheit. Es ist ein
negierendes Denken. Alles ist falsch an
dieser Scheinkultur, die alle echteniKul-
turen vernichtet. Subjekt sein ist keine
echte Form des Seins, sondern eine Ent-
fremdung. Fs ist eine Flucht vor dem
Sein als solchem. Aber zum Gliick hat
der Westen nicht alles verschlungen. Es
gibt noch Brasilien mit seinem festlichen
Leben. Zwar ist es westlich in dem Sinn,
daB der Mensch im Alltag die Dinge der
Natui behandeli. Aber es gibt den Kar-
naval, das Candomblé, den Strand in
Copacabana. Dort ist der Mensch nicht
Subjekt, sondern orgiastisch der Natur
vermihlt und in ibr verankert.

Wissenschaft als logischer Diskurs

Hier mufl die drohende Verwirk-
lichung des westlichen Entwurfs ver-
hiitet werden. Und von hier aus ist
auch der ganze Westen zu retten. Eine
neue Religiositiit, im Grunde heidnisch,
aber durch das Bad des Christentums
gegangen, muf bier die Grundlagen fiir
eine neue und echte Knltur schaffen.
Natiirlich fordert eine solche Kultur an-
dere Denkkategorien und Werte. Sie
darf nicht auf erkennendem, sondern
muB auf anerkennendem Denken be-
ruhen. Der Hafl muB ersetzt werden
durch die Liebe. Nicht das Definieren
und Behandeln ist ihr Ziel, sondern das
Seinlassen und das Sicheinlehen. Dabei
sind die Begriffe und Werte des Westens
nicht zu verlieren. Sie sind in Husserl-
sche Klammern zu setzen. Dies in Kiirze
die Welt Ferreira da Silvas. Ich habe in
tage- und nichtelangen Diskussionen
gegen sie gekiAmpft und halte sie fiir
gefiihrlich. Aber ist es nicht ein authen-
tisches brasilianisches Philosophieren?

Den zweiten Versuch lieferte Leonidas
Hegenberg. An ihm ist wenig vom Li-
teraten zu entdecken, desto mehr vom
Dozenten. Er ist darum literarisch nicht
an Iricht =1 faceen Diae sind die Grimd-

ditionellen Frage nach Erkenntnis ent-
steht die Frage nach der {Jbersetzung.
Hier reifit Hegenberg ab und deutet
nur an, daB} sich die ¥Frage nach der
Ubersetzung in einem Land wie Brasi-
lien anders stellt als in sprachlich ge-
festigten Lé#ndern.

Den dritten und letzten Versuch stellt

das Werk Miguel Reales dar. Es geht
von der Rechtsphilosophie aus: Kultur
ist nicht etwas, was sich zwischen Geist
und Natur als deren Synthese ein-
schiebt, sondern sie ist zugleich Geist
und Natur, als Komplementaritdt und
Polaritit gesehen. Es ist nicht so, als ob
sich in der Kultur die Natur und der
Geist ,,aufheben® wiirden, sondern Kul-
tur ist Natur, und sie ist Geist, etwa
wie das Licht Welle ist und Korpuskel
ist. Mit dieser scheinbar einfachen Be-
hauptung {ibersteigt Reale zugleich He-
gel und Husserl.
, Bs ist darin Erkennendes und Er-
kanntes zu unterscheiden. Das, was Hus-
ser! die transzendente Subjektivitdi und
die Objektivitit des Gegebenen nannte.
Diese Unterscheidung fiithrt zu der be-
kannten Aporie: Idealismus, Realismus.
Wenn ich, wie Husserl, die Erkenntnis
in letzter Reduktion auf das transzen-
dente Subjekt zuriickfithre, verfalle ich
dem Idealismus. Denn das Gegebene,
m:m Lebenswelt, ist nicht auf das Sub-
jekt reduzierbar, und der Idealismus
verfilscht die Erkenntnis. Wenn ich an-
dererseits, wie Hartmann, die Erkennt-
nis als ein Angleichen des Subjekts ans
Objekt auffasse, wenn ich dem Objek-
tiven einen ontologischen Vorrang iiber
das Subjektive gebe, verfalle ich dem
Realismus. Denn das Subjekt ist nie
auf das Gegebene reduzierbar. Sondern
ich muB}, wie die Ph#nomenologie es
mich lehrt. die Erkenntnis so nehmen,
cam sie ist, nimlich als polare Spannung
zwischen Subjekt und Objekt, und diese
Polaritdt ist eben Erkenntnis. Subjekt
und Objekt, Ich und Welt, Geist und
Natur sind kontrir, nicht kontradikto-
risch. Sie heben einander nicht auf, sind
nicht eins aufs andere zuriickzufiihren,
sondern stellen in ihrer Spannung die
Wirklichkeit auf.

Uber Hegel hinaus

Aber Erkennen ist immer auch Wer-
ten. Das Subjekt erkennt das Objekt
immer als Wert, sonst konnte es das
Objekt nicht erkennen. Darum ist das
Subjekt als Erkennendes auch eine
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eal, ol cuiar dutt braotllaidsddr und
driickt darum der Rebellion eine Marke
auf.

Philosophieren wir iiberhaupt in Bra-
silien? Das ist die erste Frage. Ich will
zuerst zwel mogliche Antworten aus der
Diskussion eliminieren. Die eine lautet:
Natiirlich philosophieren wir, denn das
Philosophieren ist ja wie eben gesagt
allgemein enschlich. Jeder Mensch
zweifelt an seinen Bedingungen und
nimmt zu ihnen ironisch, also distan-
ziert Stellung. Die andere Antwort
lautet: Wir philosophieren, und das be-
weisen die philosophischen Fakultiten
an unseren Universititen und die aus
ihnen oder in ihrer Nachbarschaft ent-
standenen Schriften.

Ich will diese Antwort eliminieren,
und zwar aus dem entigegengesetzten
Grunde. Es ist wahr, dafl diese Fakul-
titen und Schriften diszipliniert sind,
aber sind sie auch von jenem Geist der
Rebellion Ummmm:w der sie erst zu Philo-
sophen machen  wiirde? Meine Frage
nach dem Bestehen {iberhaupt einer
Philosophie in Brasilien soll also lauten:

Gibt es in Brasilien ein echtes, aber’

diszipliniertes Zweifeln und Distanzie-
ren? So formuliert, hat diese Frage
keine sehr einfache Antwort. Sie ist
vielleicht iiberhaupt objektiv nicht zu
geben.

Undiszipliniertes Zweifeln und Distan-
zieren gibt es bei uns in rauhen Men-
geén. Es ist eine Erbschaft Portugals und
vielleicht  Giberhaupt lateinisch.  Der
Intellektuelle, der Literat und beson-
ders der Advokat verkérpern diese
Stellung, Sie schlédgt sich als Roman-

literatur, als Literaturkritik oder als’

lockere Apercus nieder. Man' kann sie

als wild eklektisch bezeichnen. Fetzen
angelesener oder auch nur angehérter
Themen werden zusammengeflickt und
ergeben abenteuerliche Ganze. Die Wahl
der Fetzen ist charakteristisch, Sie
stammen zum Teil aus Frankreich, zum
Teil aug esoterischen Schriften, Warum
wohl? Weil Frankreich fiir uns ein ver-
edeltes Portugal ist und darum diesen
Teil unserver Erbschaft verkorpert. Und
weil die esoterische Literatur flir uns
eine veredelte Negermagie ist und dar-
um diesem zweiten Teil unserer Erb-
schaft genug tut. Dies erklirt zum Bei-
spiel, warum in Brasilien der Contesche
Positivismus zur magischen Religion
wird. Neuerdings wird der Positivismus
durch Marxismus ersetzt und das ma-~
gische Element durch die deutsche
Mythentorschung und den Zenbuddhis-
mus. An all dem ist jedoch die Unecht-
heit deutlich zu spiiren.

Als Gegengewicht dazu haben wir
Dozenten, Sie erinnern an die Spit-

Lol s Cliie ben s dibliniae
um zu echter Kultur zu werden.

Gibt es also ein Philosophieren?
Gibt es den disziplinierten Versuch, dem
menschlichen Dasein in Brasilien Sinn
und damit Wirde zu geben? Als Ant-
wort auf dicse Fragen scien drei solcher
Versuche skizzenhaft geschildert.

[T ETVINS PRy,

Jegen den Naturhafs

Der erste ist das Werk Vicente Fer-
reira da Silvas. Seine Lehre: Das west-
liche Denken isl durch einen grundséiz-
lichen HaB gegen die Natur gekenn-
zeichnet. Dieser Hul3 hat seinen Ur-
sprung in den biblischen Religionen und
im Orphismus. Diese beiden errichten
eine geislige Ordnung, also eine iiber-
natiirliche im Gegensatz zur Natur als
Gesamtheit von Gottergegenwarten. Die
Geschichte des Westens ist die fort-
schreitende Verwirklichung des Hasses,
den Nietzsche Nihilismus nannte. Eine
fortschreitende Naturprofanierung. In
seinem Naturhall und im Wunsch, die
Natur zu entwiirdigen, entfernt sich der
westliche Mensch von ihir und stellt sich
ihr entgegen. Br wird zum Subjekt, des~
sen Objekt die Natur ist. Die Objekti-
vierung der Natur und die dementspre-
vhende Subjekiivierung des Geistes hat
die Umwundlung der Natur in eine
Summe von definierten oder definier-
baren Gegenstinden zar Folge. Sie wird
zu einem System von Dingen, von denen
jedes seinen Platz hat. So erstarrt sie
und kann nui behandell werden. Die
herabgewiirdiglien und eingeschachtel-
ten Dinge der Natur lassen sich vom
tibernatiirlichen Subjekt behandeln. Sie
werden Instrumente. Von Hal3 erfiilli,
verwandelt der westliche Mensch die
Natur in einen Industriepark. Die Ge-
schichte des Westens st die Geschichte
der Handarbeit des ubernatiirlichen
Geistes, der die Natur vernichtet.

Die Grundlage jeder Kultur ist jedoch
die Orgie, in der sich der Mensch in der
Natur auflést. Die Orgie ist festlich.
Die westliche Kultur ist gegenfestlich.
Das Christeniuin ist gegenfestlich. Der
Puritanismus, hidchste Formn des Chri-
stentums, totet das festliche Gefiihl im
Menschen. In den puritanischen TLidn-
dern entstehen auch der Kapitalismus
und der Industrialismus, Ziele des
Westens. Industrialisation ist radikales
Christentum. Durch sie beherrscht der
iibernatiirliche Geist (Christus) die
Natur, um sie zu vernichten. Die tech-
nologischen Gesellschuften (besonders
Amerika und die Sowjetunion) sind
totale Verwirklichungen und darum
Sinn des Westens. Hegel und Marx sind
ihre Proplieten. Die ginzlich profanierte

uud Bebandolnn ot b adel, suvidern Jdas
Seinlassen und das Sicheinleben. Dabei
sind die Begriffe und Werte des Westens
nicht zu verlieren. Sie sind in Husserl-
sche Klammern zu setzen. Dies in Kitrze
die Welt Ferreiru da Silvas. Tch habe in
tage- und  nidhlelaugen Diskussionen
gegen sie gekdmpft und haite sie fiir
gefihrlich. Aber ist es nicht ein authen-
tisches brasilianisches Philosophieren?

Den zweiten Versuch lieferte Leonidas
Hegenberg. An ihm ist wenig vom Li-
teraten zu entdecken, desto mehr vom
Dozenten. Er ist darum literarisch nicht
so leicht zu fassen. Das sind die Grund-
lagen seiner Gedanken: Wir konnen die
Tatsache, daB die Wissenschaft alle
iibrigen Bedingungen unserer Umwelt
{iberschattet, begriiBen oder bedauern,
aber wir kdnnen sie nicht leugnen. Also
miissen wir versuchen, sie zu verstehen.
Wissenschaft ist eine Téatigkeit, die Pro-
bleme formuliert, um sie zu losen. Sie
ist darum eigentlich eine Téatigkeit des
Diskurses. Ob die erkliirten Probleme
wirklich sind und ob die Erklarungen
wahr sind, steht dabei nicht in Frage.
Die Frage ist ja auch liberholt, da die
Wissenschaft ihre Probleme vernichtet.
Was in Frage stebi, ist die Giiltigkeit
der Frklirung. Wir kounen vier Erkii-
rungen unterscheiden: die deduktiven,
die wahrscheinlichen, die teleologischen
und die genetischen.

Die deduktiven sind nur Grencsifle
der wahrscheinlichen, bei denen dic
Wahvscheinlichkeil |ist. Die walhieschein -
lichen erkldren, warum etwas so ist, die
genetischen, wie es so gekommen ist,
die teleologischeu, wozu es so ist. Alle
drei befriedigen und sind davam giiltig.
Die Befriedigung, das Zurruhekominen
des Diskurses, ist das Symptom der
Giiltigkeit, also ein existenzielles und
nicht formales Kriterinim. Aber die dred
srkldrungsarten befriedigen auf ver-
schiedene Weisen. Den drei Befriedigun-
gen entsprechen drei Wissenschafis-
arten: den wahrscheinlichen die physi-
kalischen, den ieleologischen die biolo-
gischen und psychologischen, den gene-
tischen die Geisteswissenschaften. Wic
kann man sie formal unterscheiden?

s sind Erkldrungen, die sicli our
durch ihre Stilisierung voueinander un-
terschiciden. Gibl ¢s ein Kriterium, die
eine der anderen Erklirung vorzuzie-
hen, etwa den Physikalistous dem Bio
logisinus?  Keines,  Alle  Eikldrungaen
sind ja incinander Ubersetabar.

ns 1st also klav, dall die Wisscusdiatt
uns nicht Wahrhciten oder Evkenulaisse
lietert, soudern our (aber was lLeiBt
hicr ,nor®?) umser Verlungen befriedigt.
Und zwar befricdigl sic es aul stilistisch
Uborsetebure Welsen. An Slelle dor trea

Foulavital st cben Eibcunluls. Subjokt
und Objekt, Ich und Welt, Geist und
Natur sind kontrdy, nicht kontradikto-
risch. Sie heben einander nicht auf, sind
nicht eins aufs andere zuriickzufiihren,
sondern stellen in ihver Spaunung dic
Wirklichkeit auf.

UOber Hegel hinaus

Aber Erkennen ist innuer auch Wer-
ten. Das Subjekt erkennt das Objekt
immer als Wert, sonst kdénnte es das
Objekt nicht erkennen. Darum ist das
Subjekt als Erkennendes auch eine
Sinngebung des Objektes. Und umge-
kehrt ist das Objekt immer das Wofiir
des Subjekies. Darum kann man Werten
von Erkennen, Seinsollen und Sein
nicht trennen. Und darum ist auch die
Kultur, also die Polaritit Geist—Natur,
das wahre Problem des Philosophierens.
Denn sie ist Erkenntnis und Wertung,
also Wirklichkeit im eigenen Sinne des
Wortes. Und Kultur ist Geschichte. Mit
dieser Festslellung ist Hegel und sein
Idealismus erledigt. Denn nicht der
Geist ist geschichtlich und nidht die
Natur, denn beide sind ,iranszendent¢
und ,a priori®. Geschichtlich ist die
Kultur, denn Erkennen und Werten ist
immer ein Geschehen. Daruny, wenn sich
der Mensch auf sich besinnt, erkennt
und wertet er sich selbst immer als ge-
schichtlich und nicht als ,reines Sein®,
wie Kant uond Husserl vermmiten. Und
auch nichl als ruine Idee, wie Hegel
veruutet.

Philosophieren heilt also, als Sich-
Besinnen auf sich selbst, Historio-Kri-
tizismus. Und daram ist Philosophie
auch das Besiimen auf Freiheit. Denn
nicht die blinde Dialektik von sich auf-
hebenden Gegensitzen ist das Sein der
Wirklichhkeit, sondern die otfene Dialek-
tik der vieldimensioualen Polaritiiten.

Warum stellen diese drei Versuche
HShrasilianische Philosophie® dar? Ich
habe sie gewdhll, weil mir Forreira da
Silva  als bLrasilianische Asthetik er-
scheint, Hegenberg als  brasilianische
Erkenntuistheorie und Reale als bra-
silianischie Bihik. Warum brasilianisch?
Weil in Ferreira da Silva dus brasilia-
nische Erlebnis der {ropischen Natuy
und des festlich-orgiastischen ILebeas
zum philusophischen Ausdruck konunt
und in Ticgenbery die  Vielfalt  der
Sprachien und die Vorusteilslosigleit
und in Reale die GroBzigigkeit, Of-
fenhieit und  inhiivrente  Freiheit des
brasilianisdien  Daseius. Und  waram
sind es Philosophien im walren Sinne
des Worles? Weil sie picht nur bra-
silianisclt sind,  sondern allgemeine
Giiliigkeit buben
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