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« Lingua unica -

s leitores do “Estado” estao
O sendo informados pelos ar-
tigos do sr. Paulo Ronai, so-

tentativas de inventar uma lin-
gua universal. Os artigos s@o
fascinantes, ndc somente pela
maneira da exposicdo, mas tam-
1 bém pelo tema. Essas tentativas,
¢ por pateticas que sejam, teste-
munham um desejo profundo e
geralmente subconsciente. um
“metaphysical urge” que me pro-

-0 motivo para a invencao de
‘ama lingua universal é normal-
mente racionalizado pelos inven-
tores. A lingua deve ser “fa-
cil de aprender”, deve “servir
para 0. intercambio. internacio-
nal”, enfim, deve ser util.. En-
- tretanto é evidente, para quem
16 os prefécios que geralmente
acompanham. - tais -experiencias,
. que_se trata de motivos menos
{ _ utilitarios. - O zelo missionario
dos inventores prova que estes
- gentem, inconscientemente, que
_uma lingua universal teria um
- significado muito mais’ profundo.
Os filosofos logicistas, em suas
tentativas de estabelecer uma
lingua universal e formal, pro-
curam: conscientemente esse sig-
nificado. Para podermos  Vis-
lumbrar o efeito- que teria uma
~Jingua universal, imaginemos que
! exista uma unica lingua, por
‘- exemplo a portuguesa. Isto nao
i & dificil de imaginar, ja que efe-
-tivamente s6 existe o portugués
“para a grande maioria dos que
;| falam e pensam. el

t §
)
&
{

Neste caso hipotetico haveria
uma perfeita concordancia entre
_palavra e significado., A palavra
. " “gasa” seria. a forma pela qual
_ o fenomeno “casa” é apreendido

e compreendido . pelo intelecto
' humano. O fenomeno “casa” e

L B
y
)
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i palavra “casa” seria o - aspecto
“noumenal”, 0 aspecto conheci-
vel de uma realidade que apare-
ce 20s sentidos na forma do fe-
nomeno “casa”. As regras gra-
maticais que governam a lingua,

- gs fenomenos, isto ¢, com as leis

“uma casa” seria -yerdadeira, - se

bre o aparecimento periodico de

palavra “casa” seriam os dois as- -
. pectos da mesma realidade. A

neste caso a linguna portuguesa, .
_estariam em -perfeita ‘concordan-
¢ia com’ as regras que governam:
‘da natureza, A frase “eu tenho’

v verificado 0 se-
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analise logica. Nelas nio é pos-
sivel distinguir sujeito, objeto e
predicado. Espelham elas a rea-
lidade? - Que tipo de realidade é
essa, que desconhece substan-
cias, relacdes entre substancias,
e processos? A mera contempla-
c¢ao da multiplicidade de lin-
guas ameaca submergir-nos no
relativismo ontologico e no ceti-
cismo epistemologico. Perdemos
o contacto com a realidade e a
£6 no conhecimento humano. A
propria logica, essa disciplina a
qual devemos em grande parte
a nossa ciencia, ameaca revelar-
se como. caracteristica das lin-
guas flexionais, portanto tendo
valor meramente restrito. E’ cla-
ro que este tipo de conclusoes
provocadas pela contemplacido da
multiplicidade de linguas ‘deve
ser evitado. . S

Como? O método mais facil,

~embora talvez o mais ingenuo,
seria, se -pudessemos, ‘estabele-

cer uma: hierarquia entre as lin-
guas. Se pudessemos, por exem-
plo, dizer que a lingua portu-
guesa é a mais perfeita entre to-
das e que a realidade se espelha
mais perfeitamente nela. - As
frases das outras linguas s6 se-
riam  “realmente” verdadeiras,
quando traduzidas para o portu-
gués. Terei talvez oportunidade
num proximo arfigoe de analisar
os problemas que a traducao
provoca, Entretanto, a arbitra-
riedade da hierarquia proposta
salta aos olhos. Ninguém. sera
tdio ingenuo a ponto de aceitar

- a lingua portuguesa como a uni-

ca fonte do- conhecimento. Isto
é, ninguém o faria consciente-
mente. Creio que muitos o fa-
zem inconscientemente, o que
explica, a meu ver, @ amor pe-
la lingua materna. =

© Mas a tentativa de estabelecer:
pma hierarquia parzce ser me-

nos ingenua, se for escoihida

uma lingua -.artificial como .0 -

cume da piramjde das linguas.

E’ esta a meta dos filosofes lo- .

gicistas. A frase “eu tenho uma
casa” teria, por exemplo, a for-

ma “a)b” em uma daquelas line.
guas .Os filosofos admitem que .
esta lingua - artificial . ndo  sige

nificaria uma situacio real con= -

nés os fenome
, como ch

creta. A frase “a)b” pode “gige
pificar tambhém “José .tem uma
- maca”. Mas,” assim dizem eles,
.‘a frase espelha a estrufura da’
realidade. - Eéa -espelha a. rede,-




13 .qual. as. Sub .
*’ glas. estao relacionadas entre si
" ~pelo gi*o&ssd de forma que um se-
ja a parte ativa (o sujeito), e a

| outra a parte passiva (o objeto)

do processo. A lingua portu-
guesa seria, neste caso, se fala-
da corretamente, um espelho fiel

. 'da realidade.  Digo mais, seria 0 _

unico espelho fiel da realidade.
Um estudo das regras da lin-
. gua portuguesa equivaleria ao es-
tudo das leis da natureza, j& que
essgs regras seriam o aspecto co-
‘ nhecivel daquelas leis. _ Neste
caso hipotetico seriam provavel-
mente as seguintes as teorias de
conhecimento que. os filosofos
nos ofereceriam: uns, os materia-
listas, diriam que a realidade se
imprime sobre. 0. espirito sob a
forma da lingua portuguesa. 0
espirito conhece a materia sob a
forma da lingua portuguesa. A
lingua : portuguesa € a antitese
~ da materia. ‘Qutros, ©s idealis-
tas, diriam que a lingua por-
tuguesa- € a . realidade. Co-
mo, entretanto, ela deve, por
‘sua. propria. natureza, significar
algo, surge a materia comp anti-
© tese, da lingua portuguesa, sen-
do ‘essa materia, ela mesma, par-
" da lingua .portuguesa. . Um
. Leibnitz diria- que existe uma
harmonia preeestabelecida entre
* a lingua portuguesa e a realida-
-~ de,-Unk Ka a3 Te-
" gras da lingua ‘portugnesa s30 as
. categorias’ do. conhecimento hu-
mano, s guais correspondem, de
aneirg  inacessivel, as -catego-.
rias da coisa em si que a lingua
|- portuguesa significa. Com efeito,
em todas essas filosofias haveria
uma’. identificacdo tacita -entre
“lingua:~ pertuguesz” e . “pensa:
-~ mento. ou -espirito. humano®..
Infelizmente para os nossos fi-
losofos, a multiplicidade .das lin-
guas proibe a identificacdo pu-

ra e simples do espirito com a .

lingua, Nio existe “a lingua”,
existem linguas. E’ sumamen-

te incomodo querer identificar -

o espirito com a multiplicidade
de linguas. As linguas divergem
entre si ndo somente quanto 2

palavras, mas também quanto as

regras. A frase portuguesa “eu
tenho uma casa” seria por exem-
plo em russo “u mienhd dom”,
isto é, “perto de mim casa”. Tra-
ta-se, portanto, de. duas rela-
¢oes divergentes entre substan-
cias, Qual delas espelha a rea-
lidade? Se ambas, a realidade
nido ¢ univoca, As frases das lin-
{ o guas aglutinantes ndo permitem

partir - das |
que essa_li

lha é, na reali
ca das linguas .
de ser uma lingua universal, €,

nt diria que as Te-

X

as linguas que
lingua: simboli

dade, .8 d
flexionais, Longe

de fato, uma especie de esperan-

to sofisticado das linguas euro-

péias. As frases das linguas a-

e isolantes, por
exemplo do esquimé e do chi-
nés, nap podem ser autentica-
mente traduzidas para ela. O
método ndo diverge, portanto,
do método de considerar o por
tugués como a mais perfeita das
linguas, embora o preconceito
dominante deixe de ser tdo evi-
dente. sk 5 Mo

A matematica, a lingua da

glutinantes,

. ciencia, ndo passa, de um casd

especial e aplicado: ‘da lingua
simbolica. Somos portanto for.
cados a concluir que as Jeis da
natureza, quando - formuladas
matematicamente, estdo, em ver-
dade, sendo formuladas em por-
tugués sofisticado. Tém valida-
de restrita. ao campo das lin-

“guas cujas regras si6 semelhan-

tes 4 gramatica portuguesa. A
sua aparente validade universal, -
o fato que “a--ciencia funciona
em toda _parte”, € umoutro

. problema gue ultrapassa 0 &

copo deste traballio. o

~ Os inventores das linguas uni-
‘versais n#io se dio conta, por via

- de regra, da vastiddo do proble-

ma. Dai o seu otimismo. ‘Sen-

" ‘tem, entretanto, o castigo ‘que.-

paira ‘sobre a humanidade “des- -
‘de a construcao’da torre e 'a
confusao  ‘das- linguas™ e refe-
_rem-se, geralmente, a’ esta pas-

“sagem da Biblia em seus prefa- - ;

cios. -As suas tentativas sao, - i
portanto,- caracterizadas” por

aquilo que o gregos chamariam G G

de “hybris”. ‘Querem, com“efei-
to, continuar a sconstrugdo da
torre. E nés, com a nossa mate-
matica e logica, e com a cien-
cia delas resultante, ndo quere-
mos fazer, em ultima analise, o
mesmo? Por ocasiio da constru-
cdo da torre, Deus disse a se-
guinte frase curiosa aos anjos:
“Todos tém & mesma lingua...
agora nio haverd restricdo para
tudo o que eles intentarem fa-
zer”. Os construtores das lin-
guas universais, e nés com a
nossa ciencia matematica, que-
remos reencontrar a lingua uni-
ca hipotética para que ndo “ha-
ja restricao para tudo o que in-
tentamos fazer”. A lingua unica,
sendo o espelho da realidade,

proporcionaria o dominio sobre
ela.
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como prototipo do projeto.
Podemos distinguir mnesse
projeto o projetor (o fuzil), o
projetil (a bala), o trajeto (o ca-
minho percorrido pela bala), o
objeto (o alvo), e, um tanto dis-
tanciado do projeto, 0 sujeito
(o atirador). De acordo com ©
pensamento existencial é a exis-
tencia no projeto 2 forma au-
tentica de existir. O tiro ao al-
vo é portanto O prototipo da
autenticidade. J& que 2 auten-
ticidade parece querer preen-
~ cher na ética atual o lugar dei-
xado vago pela virtude, merece
o tiro ao alvo um estudo atento.
Um pequeno livro de Herri-
gel; “Zen na arte do tiro com
areo”, trata do problema da au-
tenticidade. O Zen é um exis-
tencialismo oriental que carece
tristemente de um Kierkegaard,
Nietzsche ou Kafka. Em com-
pensacdo, e em contraste com
Heidegger, Sartre e Camus, sa-

.bem 0S existencialistas do Zen
atirar ao .alvo. Num saldo total-
mente escuro acertam sempre,
~coisa que pinguém- ousaria afir-
1 “com relacdo 208 n0Ssos
pensadores. Os atiradores do
Zen sdo virtuosos, enquanto que
“os nossos pensadores talvez nio
o sejam tanto. Esses atiradores
- gio pouco dados 4 conversa e
--.ndo escrevem tratados sobre 0
“tiro ao alvo. B’ na vivencia, €
nig na especulacdo, que 0 tiroe
-.é apreendido e compreendido.
. Herrigel, entretanto, filho do
M : Ocidente, terra da teoria, expli-
__ea.que O atirador se funde, Do
.ire, com O arco, & echa e O

alvo, formando um projeto uni-
|} “co e ndo analisavel. Essa unido

« entre sujeito e objeto (projetor,
~projetil e trajeto), € conhecida
_pelo nome de “unido mistica”.

Consideremos o tiro ao alvo

to como horizonte da discussao
filosofica. A posicdo existencial
& excentrica por deslocar o cen
tro do projeto em direcao ao
projetor, em direcio ao sujeir
to. A excentricidade da posis
cao existencial reside no seu
subjetivismo. Essa excentricida-
de subjetivista, que caracteriza
grande parte do pensamento do
seculo 20, pode ser compreendi-
da como reacdo contra a excens
tricidade objetivista que predo-
minava na segunda metade do
seculo 19. Neste sentido é uma
tentativa salutar de restabelecer
a perspectiva. Entretanto, de
acordo com 2 ilustracio aqui
oferecida, o cenfro do projeto &
constituido pelo projetil, e € a
partir dele que a situacdo deve
ser analisada. O projetil é one-
xo ontologico da situagdo exis-
tencial que chamamos projeto.
O projetil, o articulado, enfim,
a palavra, é o Ser (t6- on), a par-
tir do qual a analise ontologi-
ca deve ser empreendida.
__portanto, O
é uma mensagem
e um apelo. Ele & uma mensas
gem no sentido de ser emitido,
enviado pela via do trajefo,
uma missiva, um “missile”. B
ele & um apelo no sentido de
ser mandado em direcdo do ob-

rogando-o. Em breve: .o projetil
é uma interrogacdo. No centro
do projeto,. portanto, estd o pro
jetil, que é uma interrogacao,
uma “investigagdo, uma pesqui~
sa. O projeto, a situacio exis~
tencial, deve ser concebido co-
mo sendo centralmente um pro-
cesso de interrogacdo, de inves-
tigacdo, de pesquisa. O aspecto
subjetivo dessa pesquisa éa
- mensagem, 2 indicacdo. O aspec-
to objetivo ‘dessa pesquisa € O

vista da pragmatica, é o ¢
o enconiro com © objeto, o acer-
tar ao alvo. -Se concordarmos,

~ entretanto, que 0 ‘exito, o acer-
tar ao alvo, acaba com 2 Pes
quisa, a aniquila, teremos -assue

" _mido para com a pesquisa uma

= atitude . radicalmente antiprag-
- matica. - Estamos interessados
~-ma. pesquisa, e nio na sua s0<

|

arregados do g;edmecar,..g_ ‘nao - |
dcabar”, ‘No mexo0 do proje- . ]

- to.da situagao existencial, estd - 1
isa como tal, “ars gratia ‘

LTy Wi

40.e dissolucdo. “Somos en- .
> \




“alvo; 'O Ser.é um projeto.

“Em ‘Segundo lugar, aparecem,
' ‘em nosso modelo, ‘os horizontes
‘do Ser: sujeito e objeto. Fazem,
‘e nio fazem, parte do projeto.
O sujeito transcende o projeto,
no sentido de ndo estar empe-

~\T0 vy,
‘0. toda uma ontologia. O estudo

S *»ﬁo&ﬁue“&rjzomoa :it:i:. o

>

nhado inteiramente nele. O ati- -

. rador aciona o projetor (fuzil),

mas se conserva fora do tiro. O
objeto (o alvo), se e quando al-
cancado, “realiza” o projeto. O
‘projeto se torna perfeito, isto
€, coisa do passado. O objeto al-
cancado acaba com o projeto,
aniquila-o. Estas consideracdes,
além de teoricas, sio também
vivenciais. Temos todos a vi-
vencia do sujeito distanciado
parcialmente (chamamo-a ‘iro-
nia”), e da desilusdo do objeto
alcan¢ado (chamamo-la “anticli-
max”). A posi¢do ironica do su-
jeito e anticlimatica do objeto
definem a situagdo do projeto.
Por isso, sujeito e objeto nido
sdo totalmente alcancaveis pela
ontologia. Escapam & apreen-
sao e compreensido do intelecto
e devem ser abandonados,. em
parte, a outras faculdades men-
tais.

‘Restam, para serem conside-
.rados, o projetor, o projetil e o
trajefo. Sdo eles os seres no
sentido estrito (t4 onta). Pode-
mos conceber o projetor como
um  prolongamento, a sombra
que o snjexto lanca sabre o pro-
Jeto, a projecio do sujeito den-
tro do projeto. Podemos. conce-
ber o projetil como algo expe-
Iido, exprimido, articulado (ex-
_pressed, ansgedrueckt), que se
dirige da projecio do sujeito
. em direcdo do- objeto, que pre-
tende: o objeto, que “significa®
oi,obieto. Podemos, finalmente,

ber o frajeto como a re-
- gua, a regra, segundo a qual o

' '»—meﬁl‘ se proleta. Bodemos
-mesta concepcdo, definir o pro- .

- _jetor como o articulador; o pro-
_jetil como o articulado, o tra-
ieio como a estrutura da arti-
. -‘enlagio, e, finalmente, o proje-
“to como o conjunto da articula-

ﬁ ¢40: Podemos, em outras pala-
* vras,“flefinir o projeto (0 Ser),

como processo-linguistico. O su-
“jeito (a fonte da lingua) e o
objeto (o significado da lingua)
franscendem  esse  processo,
nio sendo, portantb, discutiveis.
tq-ntorlorda discussido se lLi-
m?ta, necmnamente, 4 lingua,
a0 articulador, ao_arti-
= e 4 estrutura da articula-
gih. /Assim “teremos delimitado,
amrente, o campo da on-

esboco -a‘mma ensalado so-
& th;wltudes de todas as
coes: € uma -fabula, um

Jpas acima dela. As-
erando, serve para pér
“aquilo que Julgo ser
‘ ﬁade da posu;ao

%), %¢ qual, entretanto,
1no centro doéproéiie;o,

fo acima ‘é vélida
?.'peial é excen-
-nio por ignorat 0 as-
mscendental do sujeito

to o existencialismo
mente.”0 _que trans-

_eto é ind,lscutivel. ;
“existencial :

ponio dae parida de

de toda palavra, gendo uma pes-
quisa de uma pesquisa; é a ver-
xdp-e deveria ser,
rigordsamente, a, uniea ativida. ..
de filosofica. Com “éfeito, se lan-
camos um olhar sobre a filoso-
fia, verificamos que ela se re-
sume, efetivamente,-& pesquisa
de palavras. A atividade filoso-
fica é um projeto de segundo
grau, a um passo da atividade
‘vivencial. A vivencia é uma pes-
quisa, a filosofia é uma pesqui-
sa de uma pesquisa. A vivencia
tem a palavra como projetil, a
filosofia. tem a palavra como
projetil e como objeto.

Essa situacdo existencial da
filosofia € caracterizada, pela
religido cristd, lapidarmente,
com a frase “cor inversum in
se ipsum” (coracdo invertido em
si- mesmo). E’* aquilo que o cris-
tianismo medieval chamava de
pecado mortal da tristeza e pre-
guica do coragio. Modernamente,
diriamos que a filosofia é uma
situacdo existencial inautentica.
Aquilo que o cristianismo me-
dieval chamava de “preguica e
tristeza”, o existencialismo mo-
derno chama de “angustia”. A
filosofia se encontra numa si-
tuacdo angustiosa. Tendo por
prOJetll e por objeto a palavra,
gira num circulo vicioso. Ela es-
td restrita (in der Angst, in
der Enge). Sabendo-se, entretan-
to, restrita, sabendo-se encerra-
da pela lingua, ela se transcen-
de. Na filosofia, o sujeito al-
cangca uma dupla transcenden-
cia, uma dupla ironia, Toda fi-
losofia consciente de si mesma §
estdi permeada por essa dupla‘l
ironia. E’ nessa ironia levada
ao quadrado que reside o atra-
tivo. irresistivel, o doce veneno
da filosofia,. .

Voltemos, no final da nossa
excursdo, ao ponto de partida,
ao Zen e ao tiro ao alvo. A
unido mistica alcancada no ti-
.ro do Zen, analisada ocidental-
mente, Treside na concentracan
do. atxrador do arco e do alve
sobre a ﬂe_eha Todo tiro acer-
ta, porque tanto o atirador co-
mo o alvo ji-estdo dentro da
flecha. O Zen é o projetil su-
perconcentrado, é -a palavra
que contém em si o articula.
dor e o significado. Nao preci-

_sa ser mais ‘articulada, ela se

resolve e se dxssolve por si
mesma. Zen é articulacio tdo -
intensa que vira silencio. E* o
contrario da filosofia. Nés ou-
tros, incapazes ‘de ‘misticismo,.
somos condenados 4 formulacio

" e reformulacio da‘ ‘palavra;+ a

sempre novos projetos que sdo,
no furdo, sempre - 0s mesmos.
Somos eondenados iquilo que .
Nietzsche chama “o - retorno
eterno do sempre identico”. So- -
mos. condenados & filosofia. "
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mos esse jogo. Os poetas
atuais continuam a brincé-
lo. Formam, com essa brincadei-
‘ra, a vanguarda daquela ativi-
dade ludica chamada “civiliza-
¢io humana”. O proposito do
presente artigo & defender a
tese de que a poesia. cria a ci-
vilizacdo, e de que a poesia
concreta cria a ecivilizacao do
_futuro imediato. Os meus con-
tatos eom poetas concretos, e
mais especialmente com o SI.
Haroldo Campos, fazem-me Crer,
embora tenham sido contatose
fugazes, que esses poetas estao
quase conscientes do papel que
lhes cabe.. Se o presente artigo
contribuir para a consciencializa-
¢do desse papel, tera alcancgado
a sua meta. Mas, mesmo se fa-
_Inar, se provocar alguma rea-
¢do na mente dos poetas e seus
Jeitores, dou-me por satisfeito.

Comegarei por uma definicao
dos dois termos, como uma de-
finicio que estard em desacord2
com. os dicionarios filosoficos,
mas concordari com uma teoria
que forma, a meu ver, a base
inconsciente da poesia. Defini-
rei os termos “concreto” ‘e
“abstrato” como qualidades lo-
gicas de conceitos. Direi que 0
conceito “Haroldo Campos” €
um conceito concreto, e-que 9
conceito “poeta concreto” é um
cdq_ceito ahbstrato, porque 0 -pri-
meiro. tem apenas um represen-
tante, enquanto 0 segundo tem
varios, embora talvez enumera-
veis. © conceito concreto é por-
‘tanto ‘uma classe de um unico
membro, € O abstrato tem wva-
rios’ membros. que podem  ser,
por sua vez, classes. Assim, ©
conceito - “Haroldo Campos”
{em um unico membro, que €0
sr. Haroldo Campos, 0
‘“poeta concreto” . tem varios
membros, por exemplo também
o. sr. Decio Pignatari, e 0 con-
‘ceito “poeta” tem varios mem-
“pros que sao classes, por exem-

Quando criancas, brincava-

“plo “poeta _concreto”a,l‘j:poeta TO-.

£

’imm"”‘ e !‘pue‘:s~ s
fermo. “abstrato” .pode ser_ por-
‘tanto / graduado, -€ O
“#poeta™ ¢ mais abstral
‘eonceito “poeta .con!
‘suma: de acordo

i tos concretos o
OO0 ¥

Campos” e “esta

conceitos abstratos todos os de-

mais nomes. b ot
‘Esta definicio estd: em desa-

cordo com os dicionarios que de-

finem -“concreto” como ““reali-

‘dade ndo abreviada em contato

fleso com a realidade total (He-
gel)”. (Escolhi de proposito 2
definicio hegeliana, porque de-
monstra como definicoes podem
obscurecer, em Vez de ar,
o termo a ser definido). A tra-
dicdo filosofica dir4, em outras
palavras, que o conceito “Ha-
roldo -Campos” é abstrato, e
_que concretas sdo as impressoes
que O ST. Haroldo Campos me
causa. Mas a tradicdo filosofica
é prisioneira’ de um circulo Vvi-
cioso. Porque essas impressoes
-sdo abstracdes da ¢ ncreticidade
que € 0. SJ. ‘Haroldo Campos,
‘por exempla.a impressdo poe-
ta concreto” que ele causa. In-
sisto portanto -na x
concreto como nome proprio ¢
da concreticidade como qualida-

conceito -

caneta”,.e 'S80 -

definicdo do

Concreto-abstrato
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nificativos, apontam para algo.
Conceitos abstratos apontam pa-
ra fora de si mesmos, conceitos
concretos apontam para den-
tro. A poesia concreta é concre-
ta porque e quando aponta para
dentro de si mesma, porque &
quando se significa a si mesma.
Um poema concreto é concreto
porque e quando é, em sua to-
talidade, um unico nome pro-
prio, significando-se a si mes-
mo. ‘

Esta definicio da poesia con-
creta é de tremenda radicalida-
de, e ndo sei se oS poetas con-
cretos se dio conta do quanto
é radical e do quanto é tremen-
da a sua tarefa. E’ radical a sua
tarefa, porque consiste na pro-
clamacio de nomes proprios,
portanto na criacdo das raizes
da realidade. E é tremenda,
porque essas raizes brotam do
chio do nada, daquele chido que
faz tremer o poeta que O pisa.
O poeta concreto, ao abandonar
o chio firme repisado das abs-
tracoes, o chdo solido tradicio~
nal do significado externo, mer-
gulha na regido misteriosa do
vira-ser, para de la voltar, tre-
mendo, ecom nOvOos nomes pro-
prios, reféns do nada. Cada um
desses nomes Proprios novos,
cada um desses “poemas concre-
tos” novos, é uma conguista do
intelecto criador ao caos do na-
da, e enriquece 0 territorio da

yealidade. Assim, é 0 poeta
concreto a um tempo a abertu-
ra da realidade para o nada, e

~ a defesa da realidade ante 0

nada que a cerca. ;

- Criar realidade é uma ativi-
dade linguistica, j& que ' consis-
te na criacdo do concreto, que
é o nome proprio novo. A poe-
sia concreta, que se sabe ativi-
dade linguistica, é portanto uma
criacio autoconsciente. Sabe
que criando lingua estd crian~
do realidade, “o concreto™. As

pesquisas linguisticas dos poe-

tas concretos sio sintomas de
_consciencia despertada. Mas ao
ler ps poemas concrefos femos

a sensacdo de ' uma ~forca Te-
freada,” de uma aventura timi-
da, ‘de um avango cheio de Te-
servas.” Embora “conscientes da
recem oS poetas
dos.na sua, tenta-

" “tratos, seja por receio de um
_ mergulho deﬁgitivo no caso do
" nada, ndo queimam os poetas
concretos as pontes ‘que os Ii-
gam & terra firme do significa-
do éxterno. -O resultado é, a
meu ver, uma poesia hibrida que
/deixa apenas entrever a espe-
_ ranca daquilo que seria uma
autentica poesia goncreta...
~_Baseando-me na
noigandres 5”.e no “plano-pilo-
to jpara poesia concreta”, devo
_ confessar que o que me choca
é a timidez tanto da teoria co-
mo da pratica dos seus -auto-
res. Sem duvida, descobriram
eles um continente novo, mas
parece faltar-lhes a coragem de

colonizd-lo. Em vez de empe-

nhar-se com toda a energia. em
‘prol da lingua, continuam a
manter ligacdes com empenhos
que ja devem ter. reconhecido
como superados. Nio sdo sufi-
riantementa radicais. e ndo ad-

“antologial

substitui progressivamente no-
mes proprios por nomes sempre
mais universais e abstratos. Os
nomes proprios, significando-se
a si mesmos, estio cheios de
significado, mas o seu campo é
restrito. Quanto mais abstrato
um nome, tanto maior o seu
campo de significado, e tanto
mais vazio. O processo civiliza-
torio é um avango a partir da
plenitude do significado em di-
recao 4 amplitude do insignifi-
cado. Na historia da civilizagao
ocidental esse processo teve trés
fases, aproximadamente parale-
las com as trés “Idades” que nos
ensinaram no ginasio. Na Idade
Antiga partiu do concreto dos
mitos, de nomes proprios cheios
de significado como “logos”, ou
“Adao” ou “Ahriman”, e pro-
gredin e decaiu em abstracdes
ocas como “logica aristotelica”
ou “antropocentria® ou “ploti
nismo”. No fim da Idade Anti-
ga a civilizacdo. tinha. esgotado,
pela abstracdo, os nomes pro-
prios concretos dos mitos e es-
tagnado na universalidade das
filosofias e religides esotericas.
A Idade Média partiu do concre-
to da fé, de nomes proprios
cheios de significado como
“Deus” e “alma” e “salvacio”,
e pt_'ogrediu e decaiu em abs-
tracoes ocas como “prova onto-
logica” e “realismo” e “fomis-
mo”. No fim da Idade Média
a civilizacdo tinha esgotado, pe-
la abstracdo, os nomes proprios
concretos da fé e estagnade na
universalidade da escolastica. A
Idade Moderna partiu do con-
\cr_gto sensorial, de nmomes pro-
prios cheios de significado co-
mo “pedra” e “queda” e “co-
: nh_ecimentof’, e progrediu e de-
caiu em abstragoes ocas como
“antiproton” e “campo unifica-
do” e “Indeterminabilidade de
Heisenberg”. No presente mo-
mento a civilizagdo parece fer
esgotado, pela abstragdo, os no-
mes proprios concretos dos sen-
tidos e estagna na universalida-
“de dos conceitos cientificos. E

‘precisamente nesse momento

© que surge a poesia concreta. -

‘Surge, portanto, em “tempo de

 peénuria” e como ésperanca de

de se co:
* para g Idade Mé
~ a Idade Moderna mnos sentidos.
Para nés, geracio a um tempo
_epigonica e pioneira, a realida-
de é problematica e a luta por
senso de realidade é o tema
nossas vidas. A poesia con-

creta aponta para um novo cam-
po de realizacdo: a lingua. E’ na
lingua que ela procura restabe-

Jecer o senso de realidade per--

dido. Numa lingua, bem enten-
dido, que ndo seja um sistema
de simbolos significando algo
. externo, mas um sistema de no-

mes proprios cheiog de signifi-

cado de si mesmos. Se com-
preendermos a poesia concreta
assim, ela ndo &, afinal, algo
tio novo. A musica, tal como
'vem sendo composta hé pelo me-
nos quatrocentos anos, € -uma
poesia concreta, porque procura

a realidade dentro de um aspec- .
‘to concreto da Hngua. A musi- |
ca é um proclamar de nomes !

proprios, porque significa-se a
~i wpema. a 2 musica 6 uma

i3 0
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Suplemento Literario — 3

ubliquei um livro.sob o titu-
lo deste artigo. Néste “Su-

. ceu uma resenha desse livro; es-
crita pelo sr. Anatol Rosenfeld,
e publicada em 6/6/64. Acredito
gser de meu dever defender as
idéias bésicas e fundamentaisdo
meu livro, para que nio sejam
" sufocadas no bergo. Quando ti-
verem penetrado na conversacao
geral, devo abandoné-las a sua
sorte. Que se danem ou salvem.
mas os seus primeiros passcs
precisam de - ampero, ja que
ameacados de destruicdo “in
nm:/.i * por espiritos. impiedosa-
mente lucidos como o do eritico

. mencionado. O proposito do pre-

sente artigo é portanto a expo-

sicio dos motivos e das metas
do meu trabalho, tendo em vis-
ta as criticas is quais foram ex-
postos. O leitor julgara até que
ponto sdo vélidas as minhas pre-

. missas e teses, € até que ponto

falhei ,na tentativa de alcancar

a minhe meta.. 3
O primeiro motivo do meu li-

vro efa o desafio que nos é lan-

enorme riqueza dessugestdes. fi-
losoficas que ela encerra nio me

Jiteratura brasileira de filoso-
.fia era, a meu ver, uma litera-
tura alienada da sua propria lin-
vgu . Tratava-se; .do_meu ponto
i:ﬁgavista'?de “imigrante, de tma
“literatura de erudigdo, de uma
“literatura academica que parasi-
“¥ava obras inglesas, alemis e
‘francesas. Baseada ‘em tradu-
~gdes (com’ toda 'a problema-
tica que ‘traducées envolvem,
e da“qual tratarei logo), e as-
fixiada pela sua erudicdo e seu
‘academismo, fdo participava es-
::lit ratura, ¢om poucas e no-

plemento Literario” apare-

_cado pela lingua portuguesa. A’

‘parecia ter sida aproveitada. A

ViLem FLUSSER -

LINGUA E REALIDADE

sideracGes abandonei essa teo-
ria, e afirmei a identidade en-
tre palavra e conceito, e entre
frase e juizo ou pensamento.
Consegui ndo somente uma eco-
nomia de termos, mas -ainda
uma saida da prisdo wittgens-

- teiniana. O sr. Rosenfeld afirma
que “em todo o livro ndo se en-
contra neénhuma analise da re-

¢ lacdo entre palavra e conceito”.
Que o leitor julgue quem de
noés dois esta errado.

Mas tentei uma segunda Sai-
da da prisdo wittgensteiniana.
Para Wittgenstein hé frases cer-
tas, que: sdo redutiveis a zero,
e frases erradas, que sio mero
ruido. Mas Wittgenstein nao
considera que a lingua ndo é
estatica, mas um processo em
expansdo violenta. Novas pala-
vras e novas frases surgem sem-
pre. Que sejam redutiveis a ze-
ro, e que 0 processo da logica
formal as reduza assim, ndo im-
pede que o processo lingwstico,
que identifico eom ‘0 processo
do pensamento, seja um proces-
" so aventuroso. E pensar nio dei-
xa de ser, nem por isto, tma
aventura.. Assim creio ter que-
brado duplamente o circulo vi-
ciogo wittgensteiniano.” Libertei
a lingua do “Sachverhalt”, tor-
nando-a independente de” um
'significado extralinguistico ¢ que
¢, segundo Wittgenstein, segnifi-
cado Oco; e salientei a dinami-

. €a que propulsiona a lingua, in-
sistindo no carater aventuroso
da conversacio da qual parti-
cipamos como seres pensantes.

- .0 terceiro motivo. do feu I
- vro, intimamente ligado as se--

- -gundo, era a profunda impres-
sdo’ e inquietacdo que me cau-
sou a fluidez da realidade. Es-
sa fluidez contrasta com a rigi.
dez ‘dos  sistemas  ontologicos
que a tradicdo  filosofica ‘nos

que o sr. Rosenfeld cfere

jee: um centauro ¢omo ser ima.

“dentiticar
realidade. Podemos

fornece. Para tomar os exem-. -
. plos ¢ '

ca a crenca de que a realidade
esta nas idéias, isto é, nos concei~
tos. Mas acabo de abolir os con-
ceitos em favor de' palavras. E
“solipsismo” significaia crenca
na minha isolacio incomunica-
vel. Mas acabo de instituir a*fin-

" gua, portanto a propria comuni-

cagéio, como o campo da realida-
de. Solipsismo ‘linguistico’ é por~
tanto contradicioc em termos.
Este juizo que o sr. Rosen-
feld faz das minhas teses é pro-
va, a meu ver, da forca de pre-
conceitos, ou mais exatamente,
da forca de palavras petrifica-
das em conversa fiada, portan+
to inautenticas e carentes  de
realidade. A’ superacdo precisa-
mente deste tipo de conversa
fiada dedico. a minha tentativa
de construir uma ontologia a
partir das camadas da lingua,
mostrando como estd fora de
toda realidade um juizo como
“idealismo solipsista” - no con-
texto da conversacdo agora em
curso. Nisto, e em considera-
coes similares, reside a utilida-
de do meu esforgo.: *

.Q ‘quarto. e supremo motivo
do meu livro era religioso. Pa-
ra condensar esse. motivo direi
que o livro é fruto da minha

- ineapacidade para-a reza. O pro-

cesso lingufstica ¢ portanto ‘o
processo doﬁ%aim'ento,, é um

 processo ambivaledte. Na cama-
da poetica da lingua movas pa.

lavras e frases sao _criadas e
vertidas  sdbre a “cénversacio
para serem convertidas em pro-
sa, Mas h& o processo inverso.

- Palavras e frases sfo vertidas, -

na camada da oracao, rumo ao
inefavel: Desconfio que misto re-
side fodo o segredo da lingua,

"todo o segredo do.pensamento.

ngua eomo um tado, o pen-
samentd eomo um todo, é;sdes

on terin tiradn todo o sabor 3




6¢o. ‘Ent breve, & lingua
1ésa era 0 meu labonto
“e as tiés outras eram sistemu
de conttolg; A minha meta ndo. -
ara tanto a'de criar uma filoso<
- fla ‘autentica em lingua portu-
 giesa, mas mpito mals‘a de pro-

“jmente pequei contra o espirito
.da"lingua, violentando-a com os
-meus preconceitos - alemies e
tchecos.lﬂu tentei sempre com-
bater esse perigo, do qual es-

‘outros para fazé-lo, Certa-

diferencia-
« das, e essag camadas serdo as
camadas da realidade. Serdo ca-
“madas de autenticidade. Tentei
descobri-las e fiz até, muito
contra o meu xosto, um dese-
nho dessas camadas.
como . inautenticas as camadas
da conversa flada, da “salada-

de-palavras” e do halbuciar, e
chamei ‘de autenticas as cama-
das da conversacdo, da poesia
e da oracdv, sempre insistindo

tou plenamente consciente. O. na passagem ininterrupta que

sr. Rosenfeld ndo se referiu a
“este aspecto do meu livro, e se-
ré portanto o leitor que jul-
garé 0s meus pecados.. E, o que
é mais importante amda, sabe-
T4 corrigi-los. | -
0 segundo “motivo do meu li-
vro era o desespero no qual a
Jeitura de Wittgenstein me ti-
‘nha mergulhado. Confesso qué
sempre Senti o fascinio da lin-
gua com seu poder revelador do
inarticulado. Wittgenstein pare-
ce provar de maneira definitiva
que a lingua gira em c¢irculo fe-
chado, Para ele a lingua espe-
Tha um “Sachverhalt” (que o sr.
Rosenfeld traduz por “contex-
_‘to "objetual” .e eu, no meu li-
vro, ‘por “situacao”), e esse “Sa-

chverﬁalt” espelha a lingua. Tra- -

ta-ge, com efeito, de dois espe-
Ihos pendurados  em paredes
opostas nmum quarto vazio. Se
um juizo reflete wm “Sachver-

‘halt” é certo, mas vazio. Se nio .

o reflete, é um mero ruido. O
“Sachverhalt” consiste de con-

. ceitos, que sdo as sombras das
.palavras; como as palavras sdo

. as sombras dos:conceifos. A-'rea:
lidade além -do. §fSachverhalt” &
intelectualmente inatingivel. “O
que nio-pode ser falado, deve
ser calado”. Como eéscapar des-
csal riséio_intoleravel, dentro-da -
J‘Hngna segundo Wittgens- -
“telnZinos encerra? Tentel duas
aidas. « Primeiramente aboli o
“‘Sdchverhalt”, que me parece
go somente superﬂuo, mas ne-

‘ fasto. Qual é a funcgdo do “Sa-
' _Everhalt”“ Permitir traducdes.
» Traduzo “this is a table” por
% “isto ¢ uma mesa”. porque -am-
s juizos procuram espelhar o
lesmo  “Sachverhalt”. Mas se

'? eguir elaborar uma teoria

de. tradugdo mais simples, yode- :

‘zei_eliminar o “Sachverhalt”,
'l% e tentei no meu nvro
dﬁm' this is ‘a table” por
Sisto ‘& uma mesa”, porque am-
_consis

3 bos tem de - pala-
.ivras -@le ‘ocupam Jugar: corres- -
‘pon: nds_suas respectivas

“Ithguas. s “tradugio & por--
“fanto - sonig ¢

ot g8 linguas en-
_tre as quais traduzo. Dispensan--
+do ¢ “Sachverhalt”; eonsiga uma

, teoria-de tradugdo. mais um

' ‘Mas ‘uma segunda - con

“'milita contra ‘o  “Sachverial "
'wmgenmmnno. Ag linguay - do

_tipo falado no Ocltierite” tém
estrutira . “sujeito-objeto:
~cado”, e essa ‘estrutura’
fundo o "Slchverhnlt" wit

"‘vméméntes lan :

tem!lno,«p thelto e Gbje-
< to s&6 “cois tﬁac en) e G’)r :
dicado & uma relacio (Verhaeit .

‘ nis), Linguas coﬂm'n chinés tém *’
“estruturas’ diferefiteg,” portanto
snfo podem referir-ses a”“Sach-
“verhalt”. ' Mas o “Sachverhalt”
‘comouma ¢amada que sustentt
r.».hpenas Jinguas 'd )

frases e palavras sofrem entre
camadas. ~Assim a palavra
“triangulo” serd autentica, e
portanto real, dentro da cama-
da da conversagio geometrica,
mas serd inautentica, e portan-

" to irreal, na camada da conver- -

sacdo corriqueira. A palavra
“centauro” sera autentica e
real na camada mitica da con-
versacdo, mas serd inautentica

e irreal na camada da zoologia. -

A palavra “arvore” sera auten.
tica e real na camada da con-
versagao que trata de madeira,
mas serd inautentica e irreal na
camada da ecologia- Nao posso
repetir, em pequeno espaco, to-
do o fio do argumento em prol
de uma ontologia da lingua a
partir de suas camadas. O sr.
Rosenfeld diz que a “minha on-
tologia lingufstica nivela tudo
na famosa noite em que todos
os. gatos sdp pardos”. Diz que
“borro os limites dos varios ti-
pos de ser” e que portanto “as
minhas teses® ndo se afiguram

fecundas”. As poucas conside-.

ragdes 'que acabo de expor de-
wvem mostrar os esforcos que
iz pdra. nio borrar os limites
¢ de fornecer teses fecundas,
embora téndo em mente a flui-
dez da realidade. E* que o sr.

Rosenfeld ndo se ecompenetra
"do_coneeito da “realizacio”, que
aparece bem no sentido que
- pretendo na lingua inglesa. “Do
‘you realize it?” = “Vocé com-
preende?”. Algo se realiza, algo
se torna real somente dentro
do-‘processo linguistico, isto €,
‘quando ‘esse-algo é compreen-
dido pelos” intelectos em con-
versagaq,autenuca. E’ a partir
desse fito que, a'meu ver, toda

onto vélida~ e util deve ser
consﬁ"ziﬁ e
Afxsto o.ﬁ"' Rosenfeld chama

eu “idealismo solipsista” .
hco “Se .compreendo bem

enes teﬁaos "ide!lismo” signifi-"
s

TIPOSSIVeL T Se T I e M ICArmo§ ™ Tins TERe VO RIZeT !
‘gua com - realidade. Podemos - €oma aquela p
guir na lingua camadag ‘ni-’

- tidas, formalmente “.minha tentaiivi."

Designei '

~tos se encontram.
" portanto.de ter certo’ fntaréssc

. -pelo criti-
\o ‘sabor a
‘aceito o
repto  da falta ‘de lmmildade.
Basta dxzer, entretanto, que o
fracasso da minha tentativa re.

co, teria ‘tir;

ligiosa humilhou me 0 suficiene

te para nio mais jogar com ters
mos ¢omo “mistica” e “primiti
vismo magico” com a levianda-
de que me caracterizou no curso
do meu livro, e que contitua
caracterizando o sr. Rosenfeld
na sua resenha.

Além dos argumentos contra
o fundamento. do meu pensa-
mento que acabei de expor, sa-
lienta fo sr. Rosenfeld alguns
pontos subalternos;-todos destis
nados a provar que estou erra-
do. Em alguns destes pontos
tem razio o critico, em outros
esta enganado. Aceito, por exem.
plo, a sua autoridade em Kant,
embora nao tenha explicado em
que “deformei totalmente o seu
ponto de partida”. Dou parcial-
mente razio a sua etimologia
da palavra “dichten”, embora
isto em nada afete o meu ar-
gumento. A frase citada pelo

“sr. Rosenfeld “vou.3 montanha

por causa do ar puro” para pro-
var que “por causa” pode ter
funcdo final, é simplesmente
uma frase errada. Significa, se
tomada como certa, que vou a
montanha impelido pelo ar pu-
ro- Que o hungaro e o finlan*
dés mudou do carater aglutie
nafivo para tornarse flexional,
estd& marcado no méapa que

. acompanha o livro. Mas tudo is.

to, e outras objecdes do critico,
sdo consideracdes secundarias,
se comparadas com o desacordo
basico que existe entre nds am-
bos. Aceitei o desafio que o sr.

Rosenfeld me langou, e publi-:

“¢0 a ‘minha resposta, porque

creio ser o nosso desacordo toe
. talmente intelectual, caracteris . -

“zando situngées nas quals mui-
‘Nao .deixa

generalizado: Se a resénha ‘do
sr. Rosenfeld e a minha respose
ta provocarem reagdoes eém Ooue

“iros, e se o desacordo Se gene-
ralizar, isto seria, a meu ver, .
~um enriquecimento da conver-

sacdo, e, neste sentide, uma am-

pliagdo da realidade. Neste sen- -

tido, repito, sou grato pela cri

tica que o sr- Rosenfeld me fez, .

<pois o papek do critico 6, em
parte, justamente “este: -propa-

converségio a d‘entré‘ o

”WWU bty

gar pensamentos (wt,o,é ﬁ'ases), FERGT

——
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 ~uma  fase do ‘pensamento
"~ um - fragmento. de “uma’ gbra que

.~ tegraclo e’/
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FILOSOFIA
Vicente Ferreira da Silva, OBRAS
COMPLETAS, Vol. I., Instituto Bra-

sileiro de Filosofia, 1964.
A obra de VFS é constituida de

uns poucos livros, de ensaios publi- -

cados em revistas e jornais, e de
notas ndo publicadas. O Instituto
Brasileiro de - Filosofia -pretende
reunir esse nraterial e publici-lo
em dois volumes, O primeiro volu-
me acaba de-sair e inclui: (1) En-
saios: Filoséficos  (publicados em
1948 pela IPE), (2) Exegese da acdo
(publicada em, 1949 pela Livraria
Martins Editor2), (3) Dialética das
consciencias (publicada em 1950 pe-
lo ‘autor), (& Idéias para um novo-
conceito; do. homem. (publicada em
1951 pela Revista Brasileira de Fi-
losofia), (5), Teologia e Antihuma-
nismo (publicada em 1953 pelo au-
tor), e (6) Filosofia da mitologia e
da religifo (ensaio publicado em
varias revistas). O livro obedece &
ordem cronolégica, ¢ apresenta-se

poﬁ:nto caético quanto .4 sua te- -

a2 € mesmo quanto 4s linhas

mestras do seu objeto. nepmaenta*

L LB S

ExiceTas tanay s s Watiiae:

€ do ‘leitor um esforgo - -

de ! sistematiza¢io, f’;‘i ;
Jue & morte pdo permitiu gue-o
o €, S S o S

ficial, 'do volume ora apresentado

s MARTINS

AP A
tringir o ambito do objeto ‘Gdiado.
E’ justamento nesse movimento que
0 outro se torna “objeto”, No clima
do 6dio existe num mundo consti-
tuido de objetos, cujos lugares pro-
curo determinar sempre mais rigo-
rosamente. Um determinado objeto
estd em determinado lugar e nio
pode estar em ouftro, E” prisioneiro
desse lugar, no qual o-meu édip o
determinou para diminui-lo e poder
oprimi-lo. Um mundo constituido de
objetos aprisionados ¢ oprimidos
pelo 6dio é um mundo Jogicamente
cognoscivel. A légica é, com efeito,
0 método do 6dio na sua fentativa
de oprimir, e, ‘em ultima "analise,
aniquilar o odiade: neste gaso, o
mundo. O mundo dos abjetos pode
ser manipulado para ser aniquilado.
Ao transformar os objetos em ins-
trumentos, ariquilo eom- efeito pro-
gressivamente o mundo odiado, por-
que imprimo sobre ‘ele a. minha
marca e o torno mera Sombra cde
mim mesmo, isto é, “humanismo o
mundo”. A manipula dos obje-
tos é consequencia do conhecimen-
to, sendo portanfo-o segundo movi-
mento do édio ao mundo.. @ mundo
atual da técnologia é o ultinre es-
tigio desse segundo movimento. Ao
transformar o mundo em ¢onjunto
de objetos transformo-me. em ‘sujei-
tdo que transcede o mundo. 0- édio
cria portanto um projéto “existen-
cial no qual o sujeite se lanca con-
tra o objeto para aniguil&-lo. Este
projet'o se chama: “Ristoria do Oci-
; dente”, VL Yin

que amo. Cada coisa rev
0s aspectos.do mundo amad

taspekte™); .e todo’ ‘aspecto:’é& uma
presenca divina, wm O, mar

mite. a divisio enire sujeito e ob-
jeto, entre conhecedor e conhecido.
O homenr est# integrado ne mu
e, j& que nio 0. tran:

pode conhecé-lo.
conhecer-se nele.

A revelachio Judeu-crists
mundo :; como . antivalor,.
“sacrificavel”, O reino do
€ deste mundo, ¢

. portanto” a_aniquilags
-Tudo sers alma, .
feita igers “pura
ins

convence imediatamente e de ma- ¢

“neira yiolenfa gue estamos em con-

tato’com um pensamento de
que esse esforco, embdra penoso,

precisa ser feifo. A tarefa é difi-

cultada por duas peculiaridades: o
ardor do pensamento seduz o leitor
2 N oarractay econsign: a A ectilp al-

] de extre- ~ d
ma originalidade e profundidade)®e - i

sacralidade, revelou ¢ seu aspecto
odioso de profanidade, Esta é a

rovalaridn Rikliana

Bl o

_Quando- tiver eliminado o ultimo

* guinte. Nenhuma das nossas acfes
- € significativa em si e por si, ja

* zasse,"calo-me" & respeito. ‘Calo-me-

historicidade. E* um projeto linear
e acabard quando tiver profanizado
inteiramente . o . mundo odioso.

‘vestigio dos deuses.

O mito do progresso faz com que
vivamos sempre para o instante se-

que visa o futuro. Existimos num
mundo de andaimes. Dada essa nos-
sa loucura ndo vivemos, “stricto
o sensu”, j& que todo instante visa
O proximo ¢ nenhum tem signifi-
cado. Somos seres alienados, pois
que estamos em oposicdio ao mundo
e em oposicdo ao instante. Mas es-
sa nossa loucura é inevitavel, visto
que fomos lancados para ca pelo
projeto do progresso, isto &, pelo
mito do odio que revela o aspecto
profano do mundo. Em outras pa-
layras: € mevitavel que sejamos
cristios lancatios como sujei-
tos no mundo objetivo. E’ ine-
vitavel, a ndo ser gffe modifique-
mos radicalmente o nosso conceito
‘do homem. Para tanto a contem-
placdo de outros tipos de existen-
cias e outros tipos do mundo pode
ser proveitosa. Por exemplo, da-
quelas existencias e daqueles mun-
dos que os mitos gregos estabelece-
ram. Sio mundos do amor, mar-
cados pelo ritmo da circularidade
do rito, Nesses mundos a atividade
humana é ritual, é participacdo das
festas sempre recorrentes quz fes-
tejam os: aspectos sacros do mun-
do. O A. no entanto nio nos diz
como podemos dar esse salto do
tempo linear para o circular, do
profano para .0 sacro, do pensa-
mento logico para o simbolico, do
afastamento para a proximidade
dos deuses. No fundo, nio cré, ele
"proprio, nessa possibilidade. £’ pes-

ista. A perfeicio se aproxima
inexoravelmente. O que podemos
fazer é apenas esbocar o gesto da
revolta, -

Mas o gesto é tudo. Creio, mo
entanto, que a analise do gesto (a
meu ver a meta da filosofia do A.)
aparecerd no segundo volume da
sua .obra. E* obvio que o gesto é
‘um. prohlema ligado intimamente
20 da linguagem. De proposito su-
primi todos.os argumentos conti-
dos. no presente volume que tém
a lingua por tema. Nio devemos
esquecer ‘que- a primeira preocupa-
cdo do A. era logica neo-positivis-
% ionando-se com._a analise da._
Iingua.” Essa = primeira tendencia
pervade, subterraneamente, todo o
Seu pensamento e procura, em sua
ultima fase, rearticular-se. Toda a
sua filosofia é uma filosofia do. ges-
to “in statu nascendi”. Ja que o
destino nfo ' permitiu que se reali-

-ainda; porque ereio que tive eerta
influencia sobre esse desenvolvi-
mento,

Q esboco que dei & resumido. e
Deste sentido falsifica o pensamen.
to, j4 que elimina, e, eliminando,
distorce. Mas . deve | ficar ob-
vio ao leitor que sa trata de pen-
samento poderoso e perigosp. Fa-
larei primeiro: do seu perigo. E’
Perigoso em primeiro lugar; -por-
que- despreza ¢ intelecto- no sen-
tido ocidlental’ do- termo, ‘e & du-
plamente " perigoso, porque ‘o - faz
comr um _ intelecto extremamente

.
)
E
°u
%

ana). Er ndo lugar; por
que todo pessimismo desesperado
€ pe ), §& que tende a para-
lisar acdo ¢ pensamento. Em tercei-

-, .ro lugar, porque alguns dos argu-
i o

apresentados se prestam a

. uma vmtermdaglo “fllofascista por
,.,espiritos “peliticamente ingenuos, e

-Ppreciso ‘confessar que o proprio
A. era ingenuo neste sentido. Nio
digo que um fascista possa jamais

. “assimilar @' pefisamento do A., j&
.+ Que fascismo. pressupbe ou falta
- de

!nteugcjmc‘hy ou m4 £é patente.

d0s di nossa men-

f “para po-
_conversacio pro-
R T

-

‘zer que se-trata, a meu ver, da
maior contribnlclo.. brasileira para
a discussio filosofica do Ociden-

e Rss




e VAISAMMEALILAUT @
que esse esforgo, embora penoso,
precisa ser feito. A tarefa é difi-
cultada por duas peculiaridades: ©
ardor do pensamento seduz o leitor

e o arrasta consigo; € o estilo al-

P UL Ty ©

terna entre passagens de inspira- ~

¢do poética e outras de um artifi-
cialisnro exasperante. As considera-
goes seguintes sdo resultado desse

esforco de integracdo e sistemati--

zagdo; sdo portanto parciais e Te-
presentam um unico aspecto visto
de um umico ponto de vista.

‘A melhor via de acesso para um
pensamento filos6fico
ser a consideracdo da-sua teoria de
conhecimento. O A. fundamenta a
sua teoria de conhecimento na ana-
jise do amor e do 6dio. O amor &
o clima do reconhecimento, o 6dio-
é o clima do conhecimento no. sen-
tide que 2 tradicdo ocidental da ao
ternro «conhecimento”. O amor é
o clima no qual admito o cresci-
mento e o poder do outro que amo.
O édio é o clima no qual procuro
sufocar o outro que odeio. O pri-
meiro movimento do édio é res-

——

parece-me.

SaLau ASINAGTIEUs
do. O mundo esvasiado Ga presenca
dos deuses, esvasiado portanto de
sacralidade, revelou o seu aspecto
odioso de profanidade.. Esta & a
revelagio biblica due ‘o Ocidente
realiza progre.ss:lvamente; Pesta ma-
neira a propria retirada dos deuses
constitui uma proximidade divina
(Gottesnaehe), embara uma proximi-
dade negativa. Porque: também a
Biblia revela um aspecto do mun-
do, embora un® .aspecto negativo.
Neste sentido também- a Biblia ates-
ta a proximidade de um deus.
Também a Biblia & um mito au-

e um

como mito. Mas sendo esse mito o
da fr dencia, estabel o
mundo objetive: @ Ser “aniquilado
pelo sujeito, Neste sentido tem ra-
250 Nietzsche quando fala_em “ni-
ilismo do Ocidente”. /O mito da
transcendencia podz ser chamado
também de “mito do progresso”, jé
que o Progresso & o metodo do odio
ao mundo. E’ por isto que apenas
o Ocidente, realizacio da mito do
progresso que é, tém a vivencia da

avante esta conversacdo. Basta di-
zer que se trata, a meu Ver, da
maior contribuicdo brasileira para
a discussio filosofica do Qciden-
te. E* verdade que nio tenho su-
ficiente distancia da obra para po-
der julg-la. Mas quanto mais me
tanto mais parece
crescer emr i i beleza.
Os seus defeitos; como aqueles
trés perigos que mencionei, ou co-
mo o estilo e as palavras dificeis,
ou como 2 aparente confusdo de
“‘temas, empalidecem com o tempos,
e suas virtudes, como as pro-
fundas e penetrantes visdes da
nossa situacio, ot como sua intima
vibragdo com 0 misterio do mundo
nos envolve; ou como a sua
palpaveis as raizes
mesmas do ROsSsO pensamento, res-
plandescem com o tempo. O A. nos
lanca um
ver: devemos) discordar dele. Mas
devemos jgualmente aproveitar esse
presente dos «geuses” ao N0SSO
. pensamento que & a.obra de Vicen-
te Ferreira.da Silva.

desafio, Podemos (a meu |

V.F. !

——




4 pessoas incapazes de repe-

tir a mais simples melodia.

" Qutras se tornam langui-

das ao ouvir um tango argenti-
- mo. HA os que transpoem com
os. ultimos acordes da “Flauta

. ~edcantada” a porta celeste. Para
outros o Cravo bem temperado
epresenta o© proprio intelecto
humano transformado em feno-
meno audivel. Sdo exemplos- de
. diversos - tipos de musicalidade.
“H4, - paralelamente, - diversos ti-

- ‘pas de criacdo musical, cuja ga-
‘ma” se-estende desde ‘o empe-
nho comercial dos compositores
de Hollywood até o-empenho re-
‘lgioso de um Palestrina. E ha,
- finalmente, o exercito de eriti-
cos que “explicam”™ a musica, e
de virtuosos que 32 “gplicam™.
Os virtuosos ‘sdo ‘aplaudidos e
vqneridos,‘os'hriﬁcos tém exis-
_tencias um tanto mais reclusas.
..Essa é, em termos ‘gerais, a‘ce-

““ha da musica, 'se desconsiderar-

mgs fenomenos marginais como
- empresarios, ‘editores musicais e
“fabricantes e lojas de discos. A
1 a é mufavel, mas a

a-da cena é

SRR
# assim o ouvinte
‘de sujeitarse a e

cla. E_gue, pro- -

ViLeM FLUSSER

.

rias e auxiliares. A ela preten-
do recorrer, portanto,-no pre-
sente artigo.

Chamarei de religiosidade a
nossa capacidade para captar a
dimensio sacra do mundo. Em-
bora nao seja ela uma capaci
dade comum a todos os ho-
mens, 6, nao obstante, tipica-
mente humana. Certas pessoas,
certas epocas e certas soc%eda-
des dispoem de um talento es-
pecialmente marcado para a re-
ligiosidade. Ha pessoas religio-
samente surdas, mas nao ha épo-
ca nem sociedade inteiramente
isentas de religiosidade. Pessoas
religiosamente surdas vivem em
mundos rases e chatos,. movi-

mentam-se entre coisas transpa-;t

rentes (porque em ftese inteira--
mente explicaveis), dirigem-se
para a morfe que torna absur-
dos o mundo, as coisas e @
propria vida. A capacidade reli-
giosa torna profundo o mundo,
opacas as coisas (porque nunca.
inteiramente explicaveis), e tor-
na problematica a morte. A ca-
pacidade religiosa torna portan-

" to obscura a visdo antes clara

_cra do mul

_-gOes €

do mundo, como 2 "eontempla-
cdo da paisagem torna obscura

0 nosso tipo de religiosidade
nos define como existencias e
estabelece o mundo dentro do
qual existimos. E’ verdade que
no curso da nossa historia ele-
mentos da religiosidade grega,
e em grau menor das religiosi-
dades latinas, germanicas e sla-

- vas, infiltraram-se na 1nossa ex-

periencia religiosa
quecé-la e aprofunda-la. Mas
nio alteraram a sua estrutu-
ra bhasica, que pode ser carac-
terizada pelos couceitos “fé” e
«obras”. A fé é a fidelidade ao
* significado transcendente do
mundo e da vida dentro dele,
_ fidelidade essa mantida em de-
_safio a toda evidencia em con-
trario; é, portanto, absurda. As
" obras sao resultado de nosso
‘esforco em prol desse signifi-
cado transcéndente,’ esforco es-
se que transforma o mundo

__profano em mundo sacro pelo

' a visao clara do mapa. O pintor

(aquele
sio da paisagem) € portanto um
obscurantista’ do. ponto de vista.
do cartografo (aquele que re-

‘duz 2 paisagem & sua clareza °

plana e chata). E o homem Te"
ligioso & ° ohscurantista
“ponto de vista daqu
é incomodado pela !

“é desejavel, !
fam dentro

te. .como
ja, hi pessoas que

timento religioso

o tem eapacidad
R

perversies da capacida-

de religiosa marcam a cena da
iae i1t Aad e difianltam. DO

i
)

sacrificio; sao, portanto, absur-
‘das. A nossa religiosidade oscila
_entre o polo absurdo da fé e o
_polo absurdo. das obras. De cer-
ta forma, a historia do Qciden-
_te é identica & oscilacdo do pén-
“dulo da religiosidade entre os
~ seus dois polos. Agostinho e S.
“Tom4s, Calvino e Marx, mar-
.cam-lhe o compasso. A absurdi-

o gk Iy S ;"ﬂadé da nossa religiosidade é a

nossa resposta ao absurdo do
mundo profano. Essa revolta es-
candalosa contra a absurdidade
pela absurdidade (para utilizar,
mbora em: contexto diferente,

um pensamento kierkegaardia-.
mar giosidade do

para enri=s-

meu ver, contrapmducentés. A

G | B : unido das religides s6 _pode. ser
: : i . conseguida pela diluicdo da re-
g . ligiosidade, e essa diluigdo

apressara a decadencia das re-
ligides, j& que deixara ainda
mais insatisfeita a nossa religio-
sidade. O presente momento
pode ser portanto caracteriza-
do pela tentativa, conscients
ou nio, de darmos novo cam-
po a mossa religiosidade.  Co-
mo individuos e como socieda-
de estamos a procura de um
veiculo novo que substitua as
religives tradicionais e abra
_campo & nossa religiosidade la-
_tente.

As inautenticidades e perver-
sées‘wda nossa religiosidade, das
quais falei mais acima, sao sin-
tomas da procura. Na falta de
um novo veiculo autentico, a
religiosidade abre canais - frus-
trados como partidos politicos
ou seitas extravagantes. Mas em

]

si é a procura um sinal da re- ;

mnovacio e de saude. A Idade
Moderna era, no campo da re-
ligiosidade, uma época deca-
dente. Comecou pelas guerras
religiosas, = portdnto por uma

g exacerbacia religiosa .que é si-

nal de decadencia interna. Cul-
minou no iluminismo, portanto
numa religiosidade “-pervertida,
ja que desviada do transcen-
dente e fixado sobre os dois
conceitos para-religiosos “ra-
_zdo e “natureza”. E acabou na
_profanacio total e enfadonha
‘da tecnologia. A procura de
um novo veiculo para a nossa
religiosidade, que marca a meu

ver a atualidade, € uma supe-,

racio da Idade Moderna. Com
efeito, todas .as nossas ativida-
des criadoras, inclusive, as cien-
tificas e as artisticas, estao de-

- dicadas ao esforco de abrir no-
‘vo campo 4 religiosidadée. Com

sso’ intelecto’ ainda somos mo-

“somos ‘seres de
‘do futu

ernos, mas com nossa religio-,
dade ja participamos de uma
. sépoca vindoura. O que equiva-
“le !—di'zgr que ¢
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de sujeitar-se a ela. E’ que, pro-
vavelmente, o freudiano “dispde
de uma religiosidade que corres-

de religiosa marcam-a céna da

vonde & musicalidade daquele -

que soluca ouvindo tangos. Nao
€ portanto, a meu ver, da eriti-
ca da religido que devemos espe-
rar um esclarecimento do feno-
meno religioso, pelo menos nio
no inicio do nosso esforco. So-
mos, creio, remetidos nesse es-
forco & nossa vivencia interna,
& religiosidade. E’ ela, embora

" t39 variavel e insegura, a nossa

unica avenida de acesso ao fe-
nomeno religioso. Todas as de-
mais aproximagdes sdo secunda-

®

atualidade e dificultam, portan-
to, a contemplacio do fenome-
no da religiosidade.

Feita abstracio das formas
inautenticas e das formas per-
versas, restamos a capacidade
genuina para captar a dimensao
sacra do mundo. Essa capacxda-
de revela o mundo e a nossa vi-
da dentro dele como realidade
significativa, isto é, como reali-
dade que aponta para fora de si
mesma. Esse significado que o
mundo e a nossa vida dentro
dele tem é chamado “o sacro”.
A profundidade do significado, a
extensio do sacro, depende da
nossa capacidade para a religio-
sidade. O significado da vida po-
de ser, par exemplo, simples-
mente a preparacdo para uma
outra vida, em tudo igual a esta,
mas mais feliz e eterna.

Este tipo de significado é
conferido 4 vida por um tipo
de religiosidade comparavel &
musicalidade do apreciador do
tango. E o significado da vida
pode ser a superagdo do Eu e 2
sua diluicdio na imensiddo do
sacro. A intensidade da nossa
capacidade religiosa é portanto
variada. Mas a sua esirufura, a
sua “Gestalt®, é-nos imposta. Os
grandes genios religiosos da
nossa civilizacdo a impuseram

. sobre as nossas mentes. O sa-

ero é, para nés ocidentais, pré-
fignrado e projetado por esses

genios, como a musica é para

nés prefigurada e projetada pe-
los grandes compositores.” Mas
ai a comparacido entre musica e
religido - se torna insuficiente.
Os grandes compositores. estdo
no nosso mesmo plano onfolo-

- gico, sdo gente como noés, em-

bora certamente de proporgoes
muito maiores. Mas.os grandes
genios.. religiosos, esses seres

. miticos como- Abrao e Jacd, Moi-

sés e, de maneira ainda mais
acentuada, Jesus, sio revelados,
pela nossa capacidade religiosa,
como participando de outro pla-
no de _realidade. Em oufras
palavras a nossa religiosidade
é limitada 4 realizacio de um
unico ' projeto: aquele que foi
inspirado, “in illo tempore”, ao
povo de Israel para realizar-se
na civilizacae do Ocidente. Em

suma: o sacro é, para nés, ex-

clusivamente Deus. Sabemos in-

& teletiualmente de outros tipos

“de ‘projeto, de outros fipos de

: rehgxosxdade, e de outros tipos |
de ‘sacro. Mas este conhecimen-
“ to intelectual é intraduzivel pa-

qual

ra a camada da vivencia religio-

sa, e as tenfativas nesta diregio |

estdo fadadas ao

lada malogro da
inautenticidade.

Somos,

‘como |

seres religiosos, prisioneiros da |

revelacao . sinaica, por mais que
nos rehelemos ‘contra essasgra-
des, E’ esse o projeto dentro

‘do gual fomos jogados. e é es- |

sa, po fundo, a nossa _ defini-

cio de oeidentais . dentro da

cxiatimos.




enho em maéos o livro

“Tractatus Logico-

Philosophicus” de

Ludwig Wittgenstein,
editado pela Companhia Edi-
tora Nacional, e o qual repre-
senta uma tentativa de tradu-
cao empreendida por José
Arthur Giannotti. Pretendo
dedicar a essa tentativa uma
atencdp mais demorada em
ocasido futura. A razio do
meu interesse por ela é mul-
tipla, e inclui como fatores
os seguintes: ha anos o pen-
samento wittgensteiniano me
preocupa. O problema da
traducdo em-. sentido amplo
do térmo me fascina tanto co-
mo teoria quanto como pra-
xis. E, finalmente, considero
a tentativa de traduzir uma
obra de Wittgenstein uma em-
presa curiosamente contradi-
téria em si mesma. A titulo de
introducdo para éste artigo
discutirei brevemente o pro-
blema especifico de querer
traduzir uma obra wittgens-
teiniana.

Na proposicio 4.121 do
Tractatus consta: “Was sich
in der Sprache spiegelt, kann
sie nicht darstellen”. (A
lingua ndo pode exibir aqui-
lo que se ‘espelha nela).
Antes de considerar esta sen-
tenca, darei a traducio ofe-
recida pelo sr. Giannotti:
“Nao é possivel representar o

que se espelha na linguagem?™..

Para mim éste érro de tradu-
cdo, (“ndo € possivel” em vez
de “a lingua ndo pode™, é
revelador, ja que representa
uma fuga do problema wit-
tgensteiniano. O problema é
éste: ums dada lingua nio
pode exibir aquilo que se
espelha nela. Mas possivel-
mente uma outra lingua pode
espelhar aquilo que se espe-
lha na primeira, e assim exi-
bi-lo? Isto seria uma justifi-

cativa para traducGes como
exibigdes, (“Darstellungen®),
de sentido. E uma traducio

de uma obra de Wittgenstein
seria exibicdo neste sentido,
e portanto uma prova ou des-
prova de uma tese wittgens-
teiniana. Mas, como disse, tra-

tarei deste problema em
cutra oportunidade.
O propdsito do presente

artigo é outro. Fiquei sobre-
maneira surpreso ao-ler a
traducdo que o sr. Giannotti
propde para a primeira pro-
posicao do Tractatus. E esta:
“Die Welt ist alles, was der
Fall ist”. ( O mundo é tudo

aquilo que é o caso). O sr.
Giannotti dizz “O mundo é
tudo o que ocorre”. Fiquei

surpreso, porque creio que o
sr. Giannotti falsificou o pon-
to de partida do pensamento
wittgensteiniano tao radical-
mente, que em certo sentido

.

virou todo Wittgenstein de
cabeca para baixo. Antes de
procurar a demonstracio des-
ta minha afirmativa, devo di-
zer o seguinte: estou cons-
ciente do problema de tra-
duzir, e como a praxis oscila
entre traducoes fiéis e livres.
Nao creio que possa haver

‘traducdes  “corretas”. Nio
menosprezo o momento cria-
tivo da traducdo, que re-

side justamente na sua liber-
dade. Sou inimigo de forma-
lismos, e ndo simpatizo com a
preocupagdo minuciosa, com
detalhes. De maneira que te-
nho, creio, espirito aberto pa-
ra variacoes amplas entre ori-
ginal e tradugao, e sei apre-
ciar essas variacoes como con-
tribuicoes valiosas. Tudo
isso ndo me impede, no en-
tanto, de considerar o presen-
te caso, ndo liberdade. mas de
excessiva licenca. E tentarei
prova-lo,

O ponto de partida de Wit-
tgenstein ¢ uma atitude filo-
sofica que rompe radicalmen-
te com as atitudes objetivistas
e  historicistas. Para éle, o
mundo nio consiste nem de
objetos, nem de processos.
Consiste do conjunto daquilo
que é 0 caso. Apenas aquilo
que é o caso é um fato. As
coisas nao siao fatos, e nem
processos sao fatos. Coisas e
processos nao passam de as-
pectos de certos casos, Em al-
guns casos coisas entram co-
mgo componentes. E alguns ca-
sos se relacionam processual-
mente. Em outras palavras:
espaco e tempo sido aspectos
internos daquilo que é o caso.

Devo conceder ¢ (seguinte:
no Tractatus Wittgenstein eli-
mina o espago “objetivo” mais
nitidamente, e o tempo “his-
térico” menos nitidamente.
Mas elimina ambos com sufi-
ciente nitidez, para represen-
tar uma revolucdo no pensa-
mento do Ocidente. Diz niti-
damente, que os casos se dao,
nio no espaco “objetivo” (das
coisas), mas no espago “l6gi-
co” (das sentencas). E sugere
claramente que os casos se
dao, ndo no tempo “histérico”
(das ocorréncias), mas no tem-
po “relacional” (da persistén-
cia de situacdes). Esta suges-
tdo esti contida na proposicio
2 do Tractatus: “Was der Fall
ist, die Tatsache, ist das Bes-
tehen von Sachverhalten”.
(Aquilo que é o caso, o fato,
é a persisténcia de situacoes).
(Nota: “Situagdo”, em Wit-
tgenstein, ¢ uma maneira de
objetos se relacionarem). O
acento desta sentenca ests,
obviamente, no térmo “Beste-
hen” (persistir), Estamos dian-
te de uma mundivisio nio
apenas antiobjetivista, mas
anti-historicista.

" Tractatus.

Nisto reside o “positivismo”
wittgensteiniano. £le parte
dos fatos. Nem coisas nem
ocorréncias sao fatos. Toda vi-
sdo objetiva, e tdda visao his-
torica, deforma os fatos. Nio
é positiva. Fato ¢ apenas aqui-
lo que é o caso. (E até isto
pode ser dito apenas com cer-
ta reserva).

Pois imaginem agora a tra-
ducdo que o sr. Giannotti nos
oferece. Diz éle praticamente:
“Tudo ocorre”. Um Heraclito
travestido de Wittgenstein pe-
lo prefixo “o—” que o sr.
Giannotti antepde ao rio hera-
clitiana. Mas o travesti é in-
sustentével. Pois o sr. Giannot-
ti se vé constrangido a tradu-
zir- a proposi¢do 2 do Tracta-
tus, (mencionada acima), da
seguinte maneira: “O que
ccorre, o fato, é o subsistir
dos estados de coisas”. Aonde
ha obvia contradicio entre
“ocorre” de um lado, e “sub-
sistir” e “estados” do.outro.

Suponhamos, por um ins-
ante, que Wittgenstein tivesse
realmente escrito aquilo que
0 sr. Giannotti lhe imputa.
Por exemplo: “Die Welt ist
alles, was geschieht”, E escute-
mos 0 que o proprio Wittgen-
tein teria respondido a uma
proposicdo destas, Ele diria
que “ha um espirito da gran-
de corrente da civilizacdo eu-
ropéia e americana. Esta se
manifesta pelo progresso”.
Para éste espirito o mundo é
efetivamente a soma das ocor-
réncias progressivas. Mas o
espirito wittgensteiniano opde-
se a isto, e “quer ficar onde
estd, e quer captar sempre o
mesmo”. (As citagoes entre as-
pas sio do preficio is “Con-
sideracoes Filosoficas”, que
Wittgenstein  escreveu em
1930). E no proprio Tractatus
diz éle em uma das proposi-
coes mais belas: “6.44 Nicht
wie die Welt ist, ist das Mys-
tische, sondern dass sie ist”.
(Na traducdo do sr. Giannotti:
“0O que é mistico ndo é como
o mundo é mas que éle seja”).
Em outras palavras: o “como”,
0 processo, a ocorréncia, a his-
téria, ndo é aquilo que inte-
ressa no mundo. E numerosas
outras citacdes poderiam con-
firmar esta atitude wittgens-
teiniana.

Pois bem: quais sdo as ra-
z0es que me autorizaram a di-
zer tudo isto? Em primeiro lu-
gar a consisténcia interna do
Em segundo lugar,
a atitude persistente em.toda
aobra wittgensteiniana. Em ter-
ceiro lugar a intimidade que
creio ter com a lingua witt-
gensteiniana, com sua aparente
secura, e profunda ironia, tio
proxima da lingua de Karl
Kraus e de Kafka. Esta inti-

Wittgenstein traduzido? v .

midade me sugere que Witt.
genstein nunca teria dito “o
caso”, se quisesse dizer “ocor-
re”. E, em quarto lugar, as
traducoes e interpretacoes do
Tractatus que conhego. * Mas
confesso que estas razoes po-
dem ndo ser suficientes. Em
tradu¢do nenhuma razio é
suficiente. O sr. Giannotti cer-
tamente tera tido as'suas. Se
€ que o sr. Giannotti preme-
ditou em heraclitizar o pensa-
mento wittgensteiniano.

Nio sou muito adepto da fi-
delidade em filosofia. O
“Nietzsche” de Heidegger, por
exemplo, pode nao ser muito

fiel ao pensamento nietzschia-

no, mas é uma obra extrema-
mente valiosa. E nao se diga
que Heidegger nao procurava
traduzir Nietzsche, mas inter-
preta-lo. E’ muito dificil dis-
tinguir-se entre interpretacdo
e traducdo, e a diferenca tal-
vez seja de grau, e nao de qua-
lidade. De maneira que conce-
do com grande prazer o di-
reito ao sr. Giannotti de ofere-
cer-nos um Wittgenstein in-
terpretado, “aberto”. A mi-
nha objecao é outra. A pri-
meira sentenca do Tractatus
é, no original alemdo, de
grande originalidade. Repre-
senta uma revolucao no pen-
samento do Ocidente. Mas na
traducdo do' sr. Giannotti vol-

ta 2 ser um lugar-comum, re-

petido pelo menos desde o
tempo dos pré-socraticos até
os nossos dias. De maneira
que a interpretacio do sr.
Giannotti ndo enriquece, mas
empobrece. E isto, creio, é um
defeito. O meu critérip na eri-
tica da traducdo proposta nio
é pois de “fidelidade” ou “cor-
reicao”, mas de carga infor-
mativa.

Perto do fim do Tractatus,
Wittgenstein diz o seguinte:
“6.54 Der, welcher mich vers-
teht,... muss diese Saetze
ueberwinden, dann sieht er
die Welt richtig”. (Aquele que
me compreende deve superar
estas sentencas, e entdo ve-
r4d o mundo corretamente). Pa-
rafrasearei estas palavras.
Aquele que compreendeu a
traducdo do sr. Giannotti deve
superar suas sentencas, e en-
tdo verd Wittgenstein, (embo-
ra talvez nao corretamente, ja
que talvez ndo seja possivel
vélo corretamente). * Assim
aceito esta traducao: como um
passo a ser superado., Mas
“superado” nao no sentido dia-
Tético, mas no sentido wittgen-
steiniano. Neste sentido de
superacdo somos todos intér-
prétes e tradutores de Witt-
genstein, inclusive o sr. Gian-
notti e este artigo. "E neste
sentido também podemos,
creio, irmanar os nossos esfor-
€os.
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tratamento dado a sistemas fprmais
axiomaticos (secio 9.1) nio esti sa-
tisfatério, pois ndo é suficiente para
o que vem a seguir. Conceitos como
os de ‘demonstracdo’, ‘teorema’, p.
ex., sdo utilizados antes de sua in-

troducdo, cuidada, que é bem poste-

= &y{ s

rior. Bsses sendes, menores, nio pre-
judicam o que a obra tem de essen-
cial: o fato de ser das poucas que
tratam, de modo amplo, das princi-
pais questdes com que a matemética
da atualidade se vem ocupando.

LeoNioas H. B. HEGENBERG

LUDWIG WITTGENSTEIN, thlosophzsche Bemerkungen
Frankfurt, Suhrkamp, 1964, 348 pégs.

Manuscritos que datam dos anos
1929 e 1930 e confiados por Witt-
genstein a Moore foram editados
pela primeira vez em 1964, sob o
titulo  “ Philosophische BemerEun-
gen”” (Observacoes filos6ficas). E’
6bvio que se trata de um aconteci-
mento de primeira grandeza. Witt-
genstein é um dos maiores pensado-
res- do nosso século, e talvez de toda
a Idade Moderna. Mas o que pre-
tendo discutir neste artigo é apenas
o prefacio, e isto para provar o
quanto estio enganados aquéles que
pretendem enquadrar Wittgenstein
mecanicamente no neo-positivismo.

O preficio, escrito em novembro
de 1930, ¢é éste: “Bste livro foi es-
crito para aquéles que simpatizam
com o seu espirito. E’ um espirito
diferente do espirito da grande cor-
renteza da civilizagio européia e
americana dentro da qual estamos
todos. Bste se manifesta num pro-
gresso, na construgio de estruturas
sempre maiores e complexas, aquéle
outro na tendéncia em prol de cla-
reza e transparéncia de nio importa
que estruturas. Bste quer abarcar o
mundo pela sua periferia, sua diver-
sidade, aquéle no seu centro, na sua
esséncia. Por 4sto, éste alinha for-

magdo a formacdo, continua por as-
sim dizer subindo de degrau em
degrau, enquanto que aquéle fica
aonde estd, e quer apreender sempre
0 mesmo.

Gostaria de dizer que “éste livro
foi escrito em louvor a Deus”, mas
isto seria atualmente uma patifaria,
i.e. seria compreendido mal. Significa
que foi escrito com boa vontade. e
na medida na qual nio foi escrito
com boa vontade, portanto por vai-
dade etc., nesta medida o autor de-
sejaria que fosse condenado. Nio
consegue purifica-lo dessas ingre-
diéncias em grau maior daquele no
qual éle préprio estid livre delas”.

O prefacio se compdem de duas
partes. Na primeira Wittgenstein
localiza a sua filosofia naquéle lugar
chamado- atualmente de “alienagio”
por aquéles que se intitulam, num
ato de auto-nomeacio, de “progres-
sistas”’. Na segunda parte Wittgens-
tein formula a sua religiosidade e
seu conceito de Deus. = Procurarei
discutir as duas partes nesta ordem.

A grande correnteza da civilizagio
a qual Wittgenstein se refere é con-
cebida por Hegel como o processo
de realizagio do espirito absoluto.
Passando de formagio para forma-
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¢do, de sintese dialética para sintese
dialética, o espirito se realiza, (i.e.
se objetiviza) em formas sempre
mais perfeitas e complexas. E esta
realizacio progressiva é sinénimo de
conhecimento progressivo. O espirito
se realiza conhecendo. Quando o tudo
¢é conhecivel f6r conhecido, o espirito
se tera totalmente realizado. A es-
trutura do espirito é a légica. Ao
realizar-se, realiza o espirito a 16-
gica. Com efeito: tudo que é 16gico
é real, e tudo que é real é légico, e
estas duas proposicdes sio intercam-
bidveis. O hegelismo é um panlogis-
mo. E o marxismo aceita éste siste-
ma sem alteragdes profundas.

Mentes que se recusam a partici-
par désse processo gloriosamente
realizador sio mentes alienadas. Nio
participando da correnteza do conhe-
cimento progressivo condenam-se, a
si préprias, & morte. A Histéria,
(com H maitisculo) passa por elas
com desprézo. Pois é para estas men-
tes condenadas e despreziveis que
Wittgenstein escreve. Por que? Sera
porque antipatiza com o panlogismo
de Hegel, como tantos vitalistas e
voluntaristas post-hegelianos? Mas
Wittgenstein é um dos maiores 16gi-
cos dos tltimos tempos. Os progres-
sistas explicam perfeitamente bem
porque Wittgenstein se aliena. E’
um burgués reacionario que foge da
Histéria porque receia que a sua
dominagio sobre as classes oprimidas
periclita. A perfeicio desta explica-
¢do, aliada & 6bvia impertinéncia ao
problema a ser explicado, é exata-
mente a verdadeira razio da “alie-
-nagio’’ wittgensteiniana. Procurarei
elucida-la.

Toda estrutura explicativa, (por
exemplo a hegeliana), é uma organi-
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zacao de sentengas. Entre estas sen-
tencas ha pelo menos uma que nio
pode ser provada logicamente. Se
resolvermos aceitar essa sentenca nio
provada como axioma, i.e. se lhe con-
cedermos a nossa crenca no absurdo,
surge imediatamente outra sentenca
que nao pode ser provada. e assim
ad infinitum. O que estou procurando
articular € o teorema de Goedel.
Téda estrutura explicativa se baseia,
pois, sobre um fundamento de infi-
nitas absurdidades. Wittgenstein for-
mula um pensamento semelhante no
Tractatus  logico-philosophicos n.o
5.143: “A contradi¢io é o limite
externo das sentencas, a tautologia é
o seu ntcleo sem substincia”. A
contradi¢io, como “chove e nio cho-
ve”, é o limite para o qual todo
sistema explicativo tende, porque a
partir de uma contradicio pode ser

. explicado absolutamente tudo. Se um

sistema explica tudo, podemos ter a
certeza que éle é contraditério. Mas
no centro das sentengas estd uma
tautologia, como “chove ou nio cho-
ve”’. E uma tautologia nio diz abso-
lutamente nada. Se formos analisar
um sistema explicativo de fora para
dentro, verificaremos que ésfe sistema
n3o diz, no fundo, absolutamente na-
da. Pois o espirito hegeliano, que se
realiza tdo gloriosamente na Histéria
pelas regras da légica, e que passa
tdo majestosamente de sintese para
sintese, (isto €, de sistema para sis-
tema), é tautolégico no seu nftcleo,
e contraditério, isto é, absurdo, nas
suas fronteiras. Brota do nada que
é a tautologia, e tende para o absurdo
que é a contradicio, éste absurdo
chamado por Hegel “espirito obje-
tivado”. E esta é a razio porque
Wittgenstein se aliena daquele pro-
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gresso que & no fundo o nada e na
meta o absurdo.

Mas em busca de que Wittgenstein |
se aliena de tudo isto? Em busca,
como diz, “da clareza e transparén-
cia de nido importa que estrutura’,
isto é, em busca da “esséncia do
mundo”’. Mas se esta esséncia é a
tautologia, isto é, uma sentenca que
nido diz nada? Wittgenstein respon-
de: A tautologia, diz o Nada. Mas
isto jA nio é mais pensavel. O que
nio pode ser falado, deve ser calado.
Enfim: o que pode ser dito, pode ser
dito claramente, e nisto reside a obri-
gacio de um intelecto honesto. Mas
o que nio pode ser dito, nio pode
ser dito. E com isto passo a conside-
rar a segunda parte do preficio que
é o tema déste artigo:

A tautologia “o que nio pode ser
dito nio pode ser dito” seria o nome
de Deus, se nio fésse patifaria cha-
ma-Lo assim atualmente, Mas atual-
mente é patifaria, porque o nome de
Deus é mal interpretado. Se Witt-
genstein tivesse dedicado o seu livro
ao louvar a Deus, seria interpretado
como teista. E isto seria uma pati-
faria da sua parte, porque éle é tudo
menos teista. O que é Deus no sig-
nificado wittgensteiniano? Deus €&
sua prépria “boa vontade”. E o con-
trario de Deus é a “vaidade etc.”,
como diz no seu estilo caracteristica-
mente minimizador e profano.

Creio que deixei claro o que é a
“hoa vontade” wittgensteiniana. E’
a decisio existencial de pensar de
maneira clara o pensavel, e de desis-
tir da tentativa vi de pensar o im-
pensavel. E a “vaidade etc.” é jus-
tamente a tentativa de pensar o im-
pensavel, que resulta em pensamentos
confusos e contraditérios como o sdao
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os sistemas. Wittgenstein confessa
que nio conseguiu libertar-se intei-
ramente dessa tendéncia nefasta de
“explicar tudo’”. Bsses ingredientes
da vanidade nio podem ser inteira-
mente eliminados, porque, como diz
Wittgenstein, “todos estamos dentro
da grande correnteza da civilizagdo
européia e americana’’. N@o conse-
guimos “alienar-nos” totalmente, e
porque nio O COnsSeguUimos, somos
vitimas da vanidade. Esta parte do
seu pensamento, a parte empenhada
na correnteza da Histéria, Wittgens-
tein quer ver condenada.

Considerem que tipo de “teologia”
é esta. Prima facie parece ser ateis-
mo puro. O homem, como ser pen-
sante que €, nio deve preocupar-se
com o impensavel, e quando o faz,
torna-se “vio’’., isto é, pecaminoso.
Todos sistemas, inclusive os das reli-
gibes, sio pecado. Os problemas re-
ligiosos devem ser eliminados do
nosso discurso, porque sao pensamen-
tos confusos, isto é, pecaminosos. A
filosofia é para Wittgenstein uma
disciplina que tem por assunto sen-
tencas significativas ,e é apenas isto.
As sentencas das religides, como as
das demais “cosmovisdes’, n3o sdo
significativas. Sdo portanto assunto
da filosofia apenas para serem eli-
minadas. Colocado assim o problema,
Wittgenstein parece ser o coveiro da
religiosidade.

Mas uma segunda consideragdo
invalida a primeira. O impensavel, o
Nada, a tautologia, é a prépria essén-
cia de tédas as sentengas, portanto
do mundo. Pensando claramente, es-
tamos pensando essa esséncia do
mundo, a saber: nada. O pecado é
justamente confundir ésse ntcleo do
nosso ser pela busca de significado.
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Os construtores dos sistemas sio
pecaminosos, porque alienam o nosso
pensamento da esséncia mesma, que
¢ o Nada. Sio éles os alienados. E’
por isto que devemos pensar clara-
mente, isto ¥, com “boa vontade’ :
para vislumbrar o impensivel sem
querer pensa-lo. Como se vé, é uma
teologia que se assemelha muito do
misticismo, embora nio tenha brota-
do de uma vivéncia mistica, mas de
uma analise fria da lingua.

Parece 6bvio para mim que hi um
paralelo mufto mais que acidental
entre o pensamento wittgensteiniano
e o existencialismo, especialmente o
camusiano. A “boa vontade” de pen-
sar claramente a despeito da tautolo-
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gia essencial de todo pensamento é
o “quand-méme” camusiano. A filo-
sofia da lingua clama por uma apro-
ximacdo com o existencialismo. O ar
de des-existencializacio total que
cerca os pensadores menores dedica-
dos a analise da lingua se dissipa na
figura gigantesca de Wittgenstein,
para deixar entrever os contornos
de uma nova tomada de consciéncia,
ou,. para falarmos com Camus, de
uma nova honestidade. Creio que
Wittgenstein & um dos desafios mais
poderosos  ao pensamento.
Existimos autenticamente apenas na

nosso

medida na qual conseguimos supe-
ra-lo.
ViLEm FLUSSER

A. J. AYER (ed.), El positivismo l6gico (trad. esp. de L.
Aldama, U. Frisch, C. N. Molina, F. M. Torner vy R. Ruiz
Harrel), México-Buenos Aires, Fondo de Cultura Econd-

mica, 1965 — 412 pp.

Sempre se disse que as posigdes
culturais de vanguarda chegam 4
América Latina com atraso de uma
geracdo pelo menos.  Assim, por
exemplo, quando o romantismo con-
cluia seu ciclo na Europa surge no
N6vo Mundo, o mesmo se dando com
o positivismo. As explicagdes pro-
postas para éste fendémeno sio va-
rias, sobressaindo-se dentre elas a
desfasagem histérica que faz dos
povos latino-americanos eternos cau-
datarios das antigas metrépoles,
numa demonstragio de irrefreavel
“complexo colonialista”. De todas
as ucronias culturais, porém, nenhu-
ma é mais desafiante do que o atraso
do surgimento do positivismo légico
na América Latina, que sé aparece

quase meio sécwlo depois da consti-
tuicdo do Circulo de Viena, ocorride
na altura de 1910, quando pela pri-
meira vez o positivismo de Ernst
Mach foi tido como relevante para
a vida intelectual (as outras datas
“histéricas” sio: 1920, quando Hahn
chamou a atencdo sobre a importin-
cia da obra de Wittgenstein e dos
Principia  Mathematica d> White-
head-Russell; 1929, -ocasiio em que
foi levado a efeito o Congresso para
a Epistemologia das Ciéncias Exatas,
reunindo os grupos de Viena e de
Berlim; 1934, quando foi realizada a
conferéncia preliminar para o Con-
gresso para a Ciéncia Unificada, que
aproximou norte-americanos e cen-
tro-europeu; 1939, finalmente, quan-

a
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208 NOTAS E COMENTARIOS

manifeste, embora contra a vontade pre-meditada. Os poemas
sdo uma provocacdo disfarcada do sacro, ja que sao busca
desesperada de totalidade. Por ser inconsciente, (ou semi-
consciente) esta provocacdo, sSa0 OS poemas duplamente
comovedores.

H4, “grosso modo”, duas formas de filosofar-se. Uma €
o pensamento voltado contra si mesmo. A outra é o pensa-
mento modelador do comportamento. Representam essas
duas formas os dois movimentos da existéncia dos quais
falei no inicio déste artigo. A primeira forma, exemplificada
por Schopenhauer, € uma alienacdo do mundo. E inconce- -
bivel que ésse tipo de filésofo faca versos como éstes. A sua
filosofia ja é poesia, e poemas, feitos porventura por ésse
tipo de filésofos, fazem parte integrante da sua filosofia. A
outra forma é uma alienacdo de si mesmo. Em espiritos
honestos essa- segunda forma de filosofia provoca a necessi-
dade de escrever-se poesia. Mais que necessidade, € essa
poesia uma fome de equilibrio, uma fome daquilo que 0s
antigos chamavam de “justica”. O presente livro € uma busca
de justica. :

A leitura de “Poemas do amor e do tempo”, muito mais
que experiéncia estética, € um desafio existencial e uma pro-
vocagao da consciéncia dos leitores. E a confissdo da carén-
cia do intelecto por uma inteligéncia extremamente lucida e
representativa de toda uma elite. O autor tem a coragem
de desfazer-se de um falso pudor e permitir que participe-
mos da sua luta interna. Creio que lhe devemos gratidao
por ésse exemplo que Nos proporciona. SOmos seus irmaos
de luta, e, como éle, somos séres internamente dilacerados.
Tendemos ora para um lado, ora para o outro, de péndulo
que somos. Quem escrece estas linhas tende para o lado
oposto do autor, e € talvez por isto que pode sentir simpatia
mais imediata com a sua tentativa. E talvez por isto que
toda a tragédia humana se lhe desvenda nesta leitura. E €
talvez por esta razao que teve a auddcia de escrever éste
artigo.

Citei, disfarcadamente, dois poemas no primeiro pard-
grafo déste artigo. Sao os poemas “Enfado”, e “Lagos inte-
riores”. Quero encerrar estas meditacoes talvez inoportunas
citando um terceiro. Chama-se “Polaridade”:

Polaridade do existir, polaridade do pensar,
revélto mar da vida,
vida mo revélto mar.




T -

e e - B

/Z /147 /L %~ 72

COMO FILOSOFAR EM CULTURA DE MASSA?

Vilém Flusser

O problema é nitido, inescapavel e éste: a filosofia pode estar
ou nio em crise quanto A sua mensagem, mas ela estd indubitavel-
mente em crise quanto aos meios aos quais recorre para comunicar
sua mensagem. Os meios, (“canais”), nos quais a filosofia corre sao
astes: aulas discursivas em cursos superiores, seminérios e debates
nos mesmos cursos, didlogos em congressos, publicacio de ensaios
e monografias em revistas especializadas ¢ em anais, e publicacdo em
forma de livros. Todos os meios mencionados sdo circuitos fechados
no sentido de estabelecerem comunicagdo entre um grupo restrito de
emissores e receptores, grupo este preestabelecido antes do processo
da comunicacdo por critérios ndo necessariamente filoséficos, mas
possivelmente econdmicos, sociais ¢ outros alheios a filosofia. O
presente trabalho tem o propGsito de considerar as possibilidades
para o rompimento do circuito fechado, e deixard em aberto se tal
rompimento, caso possivel, é ou nao desejavel.

Duas serdo as premissas do presente trabalho. 1 — A cultura
atual tem estrutura radicalmente diferente da tradicional, e a diferenca
se deve 2 revolucdo dos meios de comunicagdo atualmente em curso.
92 — Embora uma determinada mensagem nao seja necessariamente
idéntica com o meio no qual corre, ha indubitavelmente intima
relacdo entre meio € mensagem, relacdo esta que pode ser analisada
e até certo ponto quantificada pela comunicologia. As duas premissas
ndo serdo postas em questdo no presente trabalho, mas serdo aceitas.
O trabalho partird das premissas para considerar seu impacto sobre
aquela atividade chamada, por certo vagamente, “filosofia”. A sua
meta é esta: convidar os filésofos brasileiros a enfrentar o problema
ndo apenas especulativamente, mas ativamente na sua praxis. Se for
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verdade que a filosofia apenas explica o mundo, quando importa
modifica-lo, “a fortiori” é verdade que importa modificar o mundo
da filosofia, ¢ mais especialmente o mundo da filosofia brasileira.

1 — A estrutura tradicional da cultura ocidental moderna, (her-
deira da medieval), é aproximadamente esta: uma infra-estrutura ampla
e solida, a qual pode ser chamada “cultura popular”, e que consiste
de culturemas relativamente estdveis e pouco maledveis. Tais cultu-
remas sdo modelos de comportamento de vérios tipos, por exemplo:
modelos de utensilios e ferramentas, modelos de atividade agricola
e artesanal, modelos de costumes sociais e politicos, modelos estéticos
como dangas, lendas, festas, modelos religiosos como rituais, e outros.
Por cima de tal camada assenta outra, mais recente e em grande parte
deliberada, que pode ser chamada “cultura nacional”, e que consiste
de culturemas pretensamente estdveis, mas na realidade efémeros e
altamente maledaveis. Tais culturemas sdo modelos de comportamento
social e politico, modelos de vivéncias coletivas e até certo ponto
individuais, e modelos que procuram distinguir uma nacgdo de outra.
A existéncia da cultura nacional distingue a cultura moderna da
medieval e faz com que a moderna perca o “catolicismo” da medieval,
o qual tanto a caracterizava. Finalmente ha uma terceira camada,
universal para a cultura ocidental, a qual pode ser chamada “cultura
de elite”, e que consiste de culturemas que se tornaram extremamente
dinAmicos e plésticos no curso da Idade Moderna. Tais culturemas
sio modelos de conhecimento fornecidos pelas ciéncias, modelos de
funcionamento fornecidos pelas ciéncias aplicadas, modelos de vivéncia
fornecidos pelas artes em constante modificacdo, e modelos de com-
portamento de uma elite em processo de rapidas mudangas. (O
problema da sociedade brasileira, assim enfocado, mostra a seguinte
face: cultura popular fragmentada, cultura nacional fraca e defasada,
cultura de clite igual as demais da cultura do ocidente.)

Entre as frés camadas ha fecunda retro-alimentagéo que funciona
aproximadamente da seguinte maneira: os modelos da cultura popular
sdao manipulacos pela cultura nacional, (principalmente no roman-
tismo, mas essencialmente sempre), para resultarem em modelos nacio-
nais, € enfrarem, assim modificados, de uma forma ou outra para
a cultura de eli‘e. Os modelos da cultura de elite sdo absorvidos
pela cultura nacional para serem adaptados ¢ assim _infiltrarem a
cultura popular e modificarem seus modelos. H4 também relacao
direta entre a cultura popular e a de elite, nos dois sentidos. A
cultura de elite, e principalmente a sua componente cientifica e tecno-
l6gica, é accita pelas demais camadas como autoridade inconteste,
embora incontrolavel. A cultura popular ¢ vivenciada, pelas duas

outras, como base “dada” a ser manipulada. Os participantes das
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duas camadas superiores participam também da popular, como que
“paturalmente”. A funcio da cultura nacional é sempre problemitica,
levemente inauténtica, e é por causa disto que ela tende a auto-afir-
mar-se, coisa inteiramente dispensdvel para as outras duas camadas.

Em tal estrutura o papel da filosofia estd prefigurado. Faz ela
parte da cultura de elite, e visa, em tal camada, criar modelos de
ccnhecimento, de vivéncia e de comportamento a serem transmitidos,
direta ou indiretamente, para a camada da cultura popular e 14 modifi-
carem os respectivos modelos vigentes. A fungdo do filésofo em tal
estrutura nio é necessariamente a tentativa de comunicar-se direta-
mente com as demais camadas. H4, em tal estrutura, canais que
apanham espontdneamente a mensagem filosofica, (nacionais e popu-
lares), e que divulgam tal mensagem deliberadamente, ou, na maioria
dos casos, inconscientemente. Pode dizer-se que em tal estrutura as
filosofias se infiltram nas demais camadas da cultura automatica-
mente, e que de certa forma o grau de infiltragdo pode servir de
medida para a sua “validade”.

Pois tudo isto deixou atualmente de ser verdade. Os meios de
comunicacio de massa corroeram a cultura popular de tal forma,
que ela deixou praticamente de existir, salvo em lugares isolados.
A cultura popular passou a ser folclore, e a ser estudada como curio-
sidade em vias de desaparecimento. As vdrias culturas nacionais,
embora teimem em continuar afirmando que ainda existem, e embora
se manifestem as vezes violentamente, parecem condenadas igualmente.
O lugar dessas duas camadas € atualmente ocupado pela cultura
de massa. Tal cultura consiste de culturemas que sao modelos de
comportamento e de vivéncia manipulados deliberadamente pelos
controladores dos meios de comunicagdo de massa, € gstes modelos
visam claramente a manutencio e propagagdo da sociedade de con-
sumo. Embora os modelos da cultura de massa sejam em parte
simulagdes de modelos populares e nacionais, sdo simulagdes de ma
fé. no sentido de visarem a enganar os receptores para poder manipu-
la-los. (O que equivale a dizer que a cultura de massa ¢ alienante).
E embora os modelos da cultura de massa sejam resultado da adap-
tacio de modelos provindos da cultura de elite, sdo deturpagoes
deliberadas de tais modelos. (O que equivale a dizer que a cultura
de massa é vulgar e vulgarizadora = divulgadora). Por cima de tal
cultura de massa continua pairando, problemdtica e altamente duvi-
dosa, a cultura de elite. Problemdtica: porque a ténue ligagdo entre
a cultura de elite ¢ a de massa ameaga romper-se, dado o fato de
que os participantes da cultura de elite ndo participam da cultura
de massa, e portanto ndo haver retro-alimentagio entre ambas. As
informagdes correm tddas apenas da elite para a massa. E duvidosa:
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porque embora seja uma parte da clite a que manipula os canais de
comunicacio de massa, a elite deixou de ser aceita pela massa
enquanto autoridade. Na cultura de massa todo participante se assume
como autoridade, (dado seu baixo nivel intelectual, moral e estético),
e nio admite outra autoridade. Pois isto € massificacdo: ndo admitir
autoridade, e no entanto ser objeto de manipulagdo de outrem.

Em tal estrutura, o papel da filosofia € problematico ao extremo.
Se ela continuar a fazer parte apenas da cultura da elite, correrd
vérios riscos, e alguns entre éles sdo éstes: desaparecer na cultura
de elite por falta de assunto. Desaparecer junto com a cultura de
clite na maré montante da cultura de massa. Nao ter nenhuma
influéncia sobre a cultura de massa, e tornar-se académica, estéril e
insignificante. Ser divulgada pelos meios de comunicacdo de massa,
portanto vulgarizada e deturpada. E hé outros perigos nao mencio-
nados. Estes perigos devem ser enfrentados. Um dos métodos pos-
siveis para enfrentar os perigos ¢ o do proprio filosofo recorrer aos
meios de comunicacio de massa para comunicar sua mensagem.

2 _ Os meios de comunicagio de massa, (por exemplo: radio
e televisdo, cinema, historia em quadrinhos, cartazes, imprensa diaria
e semanal etc.), tém, cada qual, a sua propria estrutura, mas ha
algo comum a todos: sua extrema efemeridade e pouca memorabili-
dade. Nio visam o armazenamento, mas o impacto. Podem dispensar
o armazenamento, porque a memoria coletiva sofreu revolugdo com-
pardvel em importincia a revolugao dos meios de comunicacdo de
massa: memorias cibernéticas automaticas e praticamente ilimitadas.
Os dados considerados memoraveis sdo atualmente armazenados em
quantidades astrondmicas em forma de fitas gravadas ou cartdes
perfurados, o que devera substituir e tornar obsoletos livros e revis-
tas. As bibliotecas e outras memorias classicas, (inclusive as
memérias individuais humanas), estio se tornando rapidamente
arcéicas, e estdo sendo substituidas por cinematecas, discotecas, pina-
cotecas de reproducdes “fiéis”, e principalmente pelas memorias dos
computadores. Os meios de comunicacio de massa podem ser efé-
meros, porque, éles préprios, podem vir a ser assim armazenados.

Mas a efemeridade de tais meios influi obviamente na sua men-
sagem. Ndo visam, como o fazem os meios classicos, a permanéncia,
(isto é: realizagdo de “obra”), mas visam deliberadamente o tran-
sitério, (isto é: o “consumo”). Esta diferenca de dinAmica formal
se espelha necessariamente na mensagem, (no “conteado”). Se
quisermos recorrer a um paralelo revelador fornecido pela literatura:
as mensagens dos meios de comunicagdo de massas ndo sdo “épicas”,
como o sio as mensagens dos canais classicos, mas sdo “liricas”,
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isto é: intimistas e imediatistas. Eis uma contradicdo interna da
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comunicagdo de massa: € comunicacdo ao mesmo tempo radical-
mente publica e radicalmente privada. E que na comunicagdo de
massa a regido politica e a regido particular se confundem. Por isto
as mensagens que correm nos canais de comunicagdo de massa sdo
necessariamente “dialdgicas”: visam um interlocutor individual e espe-
cifico, que é o homem massificado. Mas sdo dialégicas num curioso
sentido: ndo podem esperar por resposta, ja que o interlocutor é
essencialmente irresponsavel. Tal clima convida insistentemente O
proprio emissor a emitir mensagens irresponsaveis, por irrespondiveis.
De maneira que o que distingue as mensagens nos meios de comu-
nicacdo de massa de cutras ¢ sua, digamos, estrutural leviandade.

A questdo que se poe para um filosofo que, impelido pela
analise da situag@o cultural, opta por meios de comunicagdo de massa
para comunicar sua mensagem, é pois, esta: serd a leviandade,
imposta pelos canais, inevitavel? Ou serd possivel, pelo contrario,
manipular os meios de tal maneira que, embora continuem de massa,
passem a {ransmitir mensagens responsaveis? Se o primeiro for o
caso, a morte da filosofia ¢ coisa certa para quem estd escrevendo
o presente trabalho. A segunda alternativa oferece, a seu ver, um
grande desafio na atualidade.

E no comer o bolo, (como se costuma dizer), que estd a sua
prova. Uma mera consideragio tedrica do problema (como € aqui
oferecida), ndo fornecerd a resposta. Mas a praxis pode fornecé-la.
Suponhamos que o filosofo se ponha a escrever artigos para jornal
ou fazer historias em quadrinhos, (e ndo filmes ou pegas teatrais,
como tentaram vArios no passado recente. Isto ndo, porque tais
canais viram automaticamente canais de elite.) Suponhamos que
faca isto. A primeira coisa que verificard, surpréso, é que a nova
estrutura imposta sdbre o seu pensamento pelo meio escolhido tende
climinar consideracdes de detalhes e tende a concentrar o pensa-
mento sdbre os pontos essenciais dos problemas. Isto pode ser
interpretado negativa e positivamente. Negativamente: O desprezo
pelos detalhes é sindbnimo de leviandade. Positivamente: A concen-
tracdo sobre os pontos essenciais é sindnimo de honestidade. Depen-
dera da sua praxis qual das duas inferpretagoes tera validez prepon-
derante. A segunda coisa que verificaré, igualmente surpréso, € que o
novo meio impde sobre ele a dura tarefa de repensar os velhos
problemas em térmos radicalmente novos. Também isto pode ser
interpretado de duas maneiras. A primeira € dizer que 0s NOVOS
térmos sdo inapropriados ao problema, e portanto falsificardo o
problema. A segunda ¢é dizer que ou 0 problema se sustenta 1os
novos térmos (ou em quaisquer térmos), ou entdo ficou provado
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como falso problema. A questdo aqui é a famosa questdo wittgens-
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teiniana, e a sua resolucdo dependerd, ela também, da praxis. Final-
mente, a terceira coisa que verificard, (e isto verificara imediata e
radicalmente), é esta: filosofar nao é uma atitude académica, portanto
atitude que tem a estrutura dos meios de comunicacdo de elite. Pelo
centrario: € atitude existencial, e impde-se sObre ndo importa que
meios. Verificara que os meios de comunicacdao de massa represen-
tardo para éle um novo canal para a articulagio da sua atitude
filosofica, e servirdo portanto de poderoso incentivo. Quem escreve
éste artigo nao vé como tal verificagio pode ser interpretada negati-
vamente.

H4 outros fatores que dio colorido a um engajamento filosofico
nos meios de comunicacdo de massa. Muito importantes dentre é€les
sdo os estéticos que podem ser resumidos da seguinte maneira: como
transformar o desafio da vulgaridade em mensagem satisfatoria este-
ticamente? Em térmos informdticos: como transformar redundancia
em ruido? Um tal engajamento filosofico ressaltara portanto o aspecto
artistico no filosofar, aspecto este ameacado de minimizacdo nos
canais de elite. De maneira que tal engajamento provocard a criati-
vidade no filésofo de uma maneira ndo solicitada por outros meios.

Outro problema é este: Qual a motivagio dos meios de comu-
nicacdo de massa para se abrirem a mensagens filosoficas autentica-
mente engajadas? Sem duvida: do ponto de vista dos detentores
de tais meios a motivacdo é a esperanca de aumentarem ainda mais
o seu poder alienante sobre as massas. ‘“Aumentarem as vendas’.
Mas tal motivacio dos detentores do estabelecimento n@o derrota
necessariamente o engajamento. Pode perfeitamente acontecer o
contrario: a mensagem pode contribuir para a desmassificagdo das
massas. Isto pode acontecer porque o aparelho massificador ainda
ndo alcancou tal perfeicio que possa assimilar ndo importa que
“ruido”. Ha ruidos inassimilaveis, (ainda, e talvez precariamente),
que podem perfeitamente ameagar o aparelho mais significativamente
de dentro que de fora. De maneira que um engajamento filoséfico
nos meios de comunicacio de massa pode perfeitamente representar
engajamento contra a cultura de massa. E, com efeito, deve reprz-
senta-lo, se a atitude filosofica for mantida durante o curso do
engajamento. Tarefa admitidamente dificil, ji que o poder devorador
da massa é enorme.

Finalmente, ha o problema da gratificacio pessoal de quem
assim se engaja. Sem dudvida: aquela satisfacdo que dd uma obra
realizada estard perdida. A cultura de massa ndo admite obra, ja
que ndo admite permanéncia da mensagem. Se pois o filosofo buscar
subjetivamente permanéncia neste sentido (“imortalidade académica™),
sera frustrado. Mas se buscar um outro tipo de permanéncia, a saber,
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a consciéncia de ter contribuido para a modificagao am modelos, €
ndo ter portanto vivido em vao, o mzmm@m_:.nio nos meios mm comu-
nicacdo de massa o gratificara sobremaneira. _nE\:a.o influéncia
sobre a unica culiura que atualmente conta. E tera tido uma 1in-
fluéncia no sentido de evitar que tal cultura que conta se trans-
forme irrevogavelmente em cultura alienante. .

Sem duvida: a motivagdo para m_omommﬂ nao m.mmﬁm. E moti-
vacio que brota do proprio niicleo da existencia: filosofo, porque
do contrario nio viveria. Pois o problema que o presente :mg_wo
tenta propor ¢ justamente este: ja que devemos ?_Omo?r\ e :.:.V
podemos deixar de filosofar, (por mais que digam por E.ncmaa
filosofia estd morrendo), nao serd o engajamento nos meios de
comunicacdo de massa uma das poucas formas pelas quais podemos

continuar filosofando?

LEIAM
“PLURALISMO E LIBERDADE”
de

MIGUEL REALE

Pedidos a
LIVRARIA SARAIVA LTDA.

Rua José Bonifacio, 203
Sao Paulo




e \‘;,' /ééo yi
Ll 6Y

O PROJETO VICENTE FERREIRA DA SILVA

VILEM FLUSSER

Quando morre um pensador, algo se déd com o conjunto de
A frases, orais e escritas, que perfazem a sua obra. Chamarei de
espantoso e maravilhoso ésce acontecimentc e tentarei transmitir
neste artigo uma parcela daquéle espanto e daquela maravilha que
me causa a obra de Vicente Ferreira da Silva, transfigurada por
sua monte. O que aconteceu com ela, e com que direito afirmo
estar ela transfigurada? Os livros e os artigos que Vicente Fer-
reira da Silva escreveu aparentemente nada mudaram desde o
més de julho. Nao se alterou nenhuma virgula, ndo se modificou
nenhum acento. As frases por éle pronunciadas aparentemente
resscam na memoria dos seus parceiros como ressoavam antes
da cua morte. Nio se alterou na memoéria nenhuma entonacao,
n3o se medificou nenhum gesto. Os seus pensamentos aqui es-
tio, dentro de nés e ao nosso dispor, aparentemente na forma
exata na qual por éle foram formulados. No entanto essa apa-
rente indiferenca da obra ferreiriana face ao seu criador é enga-
nadora. Fundamentalmente tudo mudou nela. Nenhuma frase,
nenhuma virgula, nenhum gestio eicapou 3 acdo misteriosa da
morte. A obra ferreiriana em seu conjuntc, e cada frase indivi-
dual, adquiriram um significado novo gragas a essa acao mistericsa.
Somos, doravante, incapazes de recapturar o significado original,
e somos condenados a trabalhar com o cignificado névo. Como
se deu essa modificacio e em que consiste?

Permitam que recorra a uma imagem para ilustrar o que
tenho em mente. A cbra de um pensador jorra do seu intelecto
sob alta pressdo, impelida rumo a realisacao pela forca concen-
trada do potencial latente nésse intelecto. Téda frase, téda pa-
lavra vibra com essa pressio, com essa urgéncia de articular-se,
para dar lugar a novas frases e novas palavras famintas de reali.
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dade. Tao famintas e apressadas sio as frases, tao vorazes de reali-
dade sdo as palavras, que se torna imperativa, para um intelecto
fecundo, uma extrema eccnomia estilistica que nao admite des-
perdicio de uma unica palavra. O estilo condensadc e desidra-
tado, como o é o estilo ferreiriano, é prova da pressao latente que
impele cada palavra. Assim se projeta o jato das frases sobre os
intelectos que participam da conversacao com o pensador, assim
ésses intelectos recebem o seu impacto. Podem recebé-lo passiva-
mente para absorvé-lo, ou podem reagir ativamente, transforman-
do-o e rentran-mitindo-o transformado, ou podem repeli-lo. Mas,
em todo caso, sofrem os intelectos o choque da pressao que o
jato de pensamentos sébre éles exerce. Se a fonte désse jato con-
tinua jcrrando, se estad vivo o pensador, os intelectos receptores
recebem as suas frases como pontas de lanca cujo cabo ainda esta
por realisar-sz. Mas se o pensador morreu, recebem ac suas fra-
ses como obuzes que explodem dentro dos intelectos receptores
para continuarem a realisar-se.

Toda frase de obra de pentador vivo aponta, portanto, em
sua busca de perfeicdo, o intelecto que a gerou, e toda frase de
obra de pensador morto aponta o intelectc que a recebe. E a
obra, como um todo, esta ligada ao intelecto que a originou como
por cordao umbilical, enquanto vivo O seu autor.

A morte corta ésse cordio, e a obra emite pseudopodios em
direcao dos intelectos abertos a recebé-la. O Gltimo significado
da obra é deslocado, pela morte, do intelecto do autor para os
intelectos dos seus interlocutores.

Desta maneira altera a morte profundamente todo aspecto
da obra, dando-lhe uma nova “Gestalt” uma nova dindmica e
nova estrutura.

Uma cbjecdo a esta argumentacao pode afirmar cer essa
modificacdo da cbra um aspecto puramente subjetivo, e que “obje-
tivamente” a obra nio se altercu e ficou intocada pela morte.
Mesmo deixando de lado a problemética que toda censideragdo da
objetividade envolva, nao me parece valido o argumento. A obra
foi criada pelo autor como articulacdo em dirzgao de interlocuto-
res e adquire o seu significado sdomente como parte integrante da
conversagao gzral da qual participa. Sio portanto os interlccutores
ingredientes asiznciais da obra, tao integrantes da obra quanto o
é o autor, j4 que sdo meta e campo de realisagdo da obra. A mo-
dificacdo que a cbra sofreu pela morte é portanto, neste sentido,
uma modificacio “objetiva”. A nova “Gestalt” e o novo significa-
do da obra, impostos sébre ela pela acao misteriosa da morte, sao
doravante qualidade: inseparaveis da obra. Importam, em resumo,
em modificacio total da fungao do interlocutor na obra. De recep-
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tor e de ponto de ressonancia transforma-se o interlocutor em
guardido e realisador da obra. A responsabilidade pela obra passa
do autor para o interlocutor, e O destino da ov_qm amulmsam dora-
vante déle. E devido a éste aspecto da transfiguragao da ovqm
pela morte que a chamei de espantosa e Bm_‘mi._JOmm. E no:m_n_o
os leitores para uma consideragio da obra ferreiriana, tendo ésse
espanto e essa maravilha em mente.

Recem-curgida do colo materno da morte, ainda tenra e ma-
lesvel, e estendendo os seus pseudopodios em nossa diregdo como
que em busca de amparo, assim se apresenta a obra ferreiriana.
Nos, cs provisoriamente pouco NUMErosos mim«_mn:»oqmm da o_u._‘m.
temos o privilégio e a responsabilidade de acolhé-la em nosso in-
timo para que continui a realisar-se. Nao seremos n.__maom désse
privilégio, nem estaremos 3 altura dessa _‘mmvosmmv___.ammw.-mm a
ternura e plasticidade da obra fossem pretexto para uma inibigao de
nossa parte em ataca-la. Embora tenra e plastica, dispoe essa obra
de férga suficiente para resistir a nossos golpes. E debaixo dos
golpest que ela se formara e adquirira aquéles contornos e mncw_m
dimens3o, nos quais entrara para a conversacao brasileira, e quica
do Ocidente. E honraremos O pensador mais autenticamente no
combate de que em servilidade.

A obra ferreiriana quer ser combatida. E téda ela um grito
de oposigao, um brado de guerra. Faz parte daquéle rio subter-
ranco de revolta, de negagéo, de recusa, e de heredia, que acom-
panha a historia do Ocidente. Essa corrente submersa m..-m_uq.m,B_n_m
torna problematicos todos os valores do Ocidente e poe toda a
nossa civilisagdo em aspas. E geralmente invisivel, mas em mo-
mentos draméaticos da nossa histéria irrompe a superficie para
jprovocar um re-exame das posicoes e uma re-tomada de contacto
do Ocidente com as suas fontes. Faz parte, portanto, essa corrente
do majestoso rio do Ocidente, e age _uoamqn.vwmqjm:».m em prol de
sua propagagao, justamente ao nega-lo. Nisso reside 0 seu pa-
radoxo, e a razdo do desespero dos intelectos que dela participam.
Tudo fazem para destruir aquilo “que aqui esta”, no:<m,3nma0m de
sua perniciosidade, e tudo que fazem contribui para construi-lo.

E gragas a éles, é no combate a éles, que o Ona.m:.:w se con-
solida e progride. Sejamos gratos a gles, n6s que afirmamos o
Ocidente, e saibamoa apreciar a posicao desesperada na qual se
colocam para que nés possamos continuar existindo.

A obra ferreiriana é um daquéles momentos de irrupgdo da
negacdo ao Ocidente. Insurge-se violentamente contra a impo-
sicao de valores fundamentais do Ocidente, re-examina ésses va-
lores e afirma a sua. ociosidade, ociosidade essa tornada sempre
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mais evidente pelo progresso da histéria do Ocidente. Nega ao Oci-
dente o direito de impdr suas regras, nega a validades das regras, e
nega todo aquéle mundo que se realisou e continua realisando-se
de acérdo com essas regras. Parece portanto ser ética a revolta
ferreiriana contra o Ocidente, contra aquilo que chamava de “nos-
so projeto”. Mas nio creio que a mola mestra do pensamento
ferreiriano seja realmsnte uma preocupagao ética, uma preocupa-
¢ao com o bem e o mal poranto. Creio que a fonte da revolta
ferreiriana é sua religicsidade estética, (se assim me posso ex-
primir) e que a obra ferreiriana se rebela contra a feiura cacrilega
do Ocidente. Ao pintar o retrato da nossa civilisagao, Ferreira
da Silva recorre a tintas cinzentas. Feio e cinzento é o presente
da nossa sociedade, mais feio e mais cinzento é o seu futuro. Cin-
zento e feio é o ambiente dentro do qual vegetamos, seres feios
e cinzentod que somos, e 0s NOssos prazeres e nossas desventuras
tém o gbsto nojento das cinzas. Nessa nossa feiura reside o nosso
“crime”, e estamos nos precipitando, num processo chamado “pro-
gresso”, como individuos e como sociedade, para o abismo da
feiura dafinitiva. Os tenticulos da feiura que é o presente oci-
dental se agarram a nds de mil maneiras nojentas, e a obra fer-
reiriana é a tentativa de libertacio désse abrago pernicioso. E
tdda ela portanto uma busca do sol da beleza na noite sempre mais
escura que as sombras do progresso projetam.

Chamei de religiosa essa busca de beleza. Porque no con-
texto no qual a obra coloca o problema da beleza, esta se torna
sinénimo do resplandescer do sacro, da hierofanla. O presente
ocidental, no qual estamos mergulhados, carece de beleza, por-
que esta afastado da proximidade do sacro. Téda obra ferreiriana
pode ser interpretada como pesquisa das razdes désse afastamen.
to, com o propédsito de rasgar, nessa pesquisa, as nuvens da feiura
e abrir uma abertura para o sol resplandescente do sacro. Para
compreender dessa pesquisa e essa meta, é preciso considerar o
conceito do projeto, conceito central do pensamento ferreiriano.

E claro que Ferreira da Silva busca ésse conceito na espe-
culacio filoséfica alema, na qual a palavra “Entwurf” ocupa ulti.
mamente um lugar de destaque. Mas a relagdo entre o pensa-
metno ferreiriano e o alemao é curiosa. Ferreira da Silva conhece
os conceitos alemiaes em seu contexto filos6fico, mas falta-lhe a
familiaridade com o humus coloquial do qual éstes conceitos bro-
tam. “Entwurf” é a negacdo de “Wurf”, é portanto um “desjeto”.
E um virar-se contra as origens que nos projetaram. Uma exis-
téncia em oposicao ao destino. Mas a palavra “projeto”, embora
tradugido da palavra “Entwurf”, ndo transmite a idéia de oposigao,
mas a de continuidade.
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Essa discrepancia devida 3 traducdo escapa a _nm_.ﬂm:‘m da
Silva. Cré portanto que o seu uso do conceito ..U_‘m_mﬁo o coloca
dentro da corrente do pensamento existencial alemao, quando, na
realidade, o desloca para uma posicdo de suma originalidade. H/_mo
era por modestia, sé portanto, que Ferreira da m:xm negava a forca
original do seu pensamento, mas por malentendido.

Para o pensamento ferreiriano, um pouco como para o pen-
samento da antiquidade, a histéria € um projeto que se projeta
a partir da proximidade do sacro em direcdo do profano. E, para
falarmos na linguagem das Metamorfoses, uma queda do tempo
aureo em direcdo do tempo das cinzas. Mas, enquanto que os
antigos reconheciam um unico projeto, o déles, qmnosr‘mnm _u.m:‘m:m
da Silva uma multiplicidade de projetos. A civilisagdo ocidental
nio pasa de um entre muitos modos de profanagao n_o. sacro. De-
vemos imaginar ésse processo de profanagao como mwﬁ.__n:mmmo pro-
gressiva de potencialidades contidas na aparigdo original do sacro.
O resultado dessa explicitagdo progressiva é um mundo com seus
valores. Quanto mais mundo se realisa, tanto mais se esgota o
projeto proposto pela aparigao do sacro. Quando tddas as possi-
bilidades contidas nésse projeto estiverem explicitadas, quando
portanto se tera realisado um mundo perfeito, (no sentido am\ to-
talmente feito) , teremos alcangado, nésse dado projeto, uma epo-
ca final, uma “Endzeit”. Essa época se caracterisara pela per-
feicao, isto é pelo tédio absoluto. Tudo sera efetivo, e :mam,wm_‘m
possivel. Nada acontecerd, e o tempo no sentido atual do térmo
tera acabado. lIsto equivale a dizer que tudo sera profano e nada
ser4 sagrado. A tese ferreiriana, se aplicada w nms._.mmmnmo.wnam:qm__.
permite o diagndstco de uma répida aproximagao da Endzeit”,
da época de perfeigdo portanto. . .

Em que consiste a aparigdo do sacro que estéd na origem da-
quéle projeto chamado civilisagdo ocidental? 7._m oposigao entre
sujeito e objeto. A civilisagdo ocidental se distingue de .3&8 os
demais projetos por essa dicotomia sujeto: objeto. Na hierofania
que fundamenta a nossa civilisagdo o sacro nos aparece como
sujeito que se cerca de objeto. £ “Deus” que cria “o mundo . A
histéria do Ocidente é uma explicitagdo das possibilidades contidas
no projeto dessa dicotomia sujeito: objeto. Na expressao de Fen-
reira da Silva é nossa civilisagdo “sujeitiforme”. Analisando a
hierofania fundamental podemos, com efeito, deduzir, numa es-
pécie de profecia as avessas, tddas as fases da Iﬂ@:m. ao.OnEm:-
te, prefiguradas como estao nessa hierofania. Em primeiro _cmmm
podemos deduzir dessa hierofania o tipo de pensamento que regera
o Ocidente. Sera o tipo logico, consistird de conceitos rigoro<os.
O sujeito, em sua oposigdo ao objeto, est4 para com éste em re-
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lacdo de “trabalho”. Deus “criou” o mundo. Em consequéncia
o objeto deve ser manipulavel, isto é apreensivel, concebivel, apal-
pavel. Deve consistir de conceitos. Esses conceitos devem pos-
suir contornos rigorosos, silhuetas nitidas, devem ser definiveis. A
acao sujeitiforme do projeto ocidental é portanto uma acao defi-
nidora de conceitos. O sujeito se impde, nessa acdo, sobre aquilo
que vai ser o seu objeto, recortando-o em conceitos bem definidos
e bem adaptados ao seu trabalho. O “mundo” ocidental torna-se,
gragas a essa agao definidora, um mundo progressivamente con-
cebivel e concebido. No fim désse processo definidor teremos um
mundo consistente totalmente de conceitos definidos, um mundo
rigorosamente organisado, um sistema perfeito de conceitos ni-
tidos e manipulaveis. O sujeito terd se impdsto totalmente ao
mundo. O mundo serd instrumento docil do sujeito totalmente
afastado désse mundo, colocado como estara na situacao superior,
(“transcendente” ) , de manipulador do mundo. Um mundo assim
totalmente objetivado nao terd mais mistério, nao tera segrédo.
Sera inteiramente elucidado. E o sujeito a 8le oposto sera inteira-
mente alienado déle, j4 que a agao definidora terd cortado tédas
as ligacbes misteriosas que unem o sujeito a0 mundo. Tera sur-
gido a época messianica da total alienacdo do sujeito, a época da
loucura perfeita portanto. Essa loucura sujeitiforme é, de acérdo
com a tese ferreiriana, a meta do pensamento ocidental, imposta
sébre éle pelo nosso projeto.

Em segundo lugar podemos deduzir da hierofania fundamen-
tal o tipo de valores que regerdo o Ocidente. Aquilo, portanto,
que Ferreira da Silva chama de “o salvavel”. A dicotomia sujeito:
objeto transfere todos os valores para a regido do sujeito, e des-

preza o objeto como o “manipulavel”. Surge, automaticamente,
uma dualidade “bem contra mal”, dualidade essa alheia a outros
projetos.

O bem, o salvavel, diz respeito ao sujeito, e o mal, “o peca-
do”, diz respeito aos vinculos que ainda prendem o sujeito ao
objeto. O caminho do bem é o caminho da purificagdo, é o des-
prender-se do sujeito. O bem supremo, o absolutamente salvavel
é o sujeito puro, desprendido, alienado, é a “alma”. Todos os
valores do Ocidente dizem respeito, em ultima andlise, 3 “alma”.
Prova disso é ndo sobmente a ética judia e crista, mas também, e
talvez mais radicalmente, a ética “humanista”, e mais especial-
mente a marxista. O materialismo marxista é a afirmagao do su-
jeito, da “alma”, como antitese da matéria, do mal a ser purificado.
E por isto que Marx fala em “Tuecke der Materie” (“perfidia da
matéria”), e o marxismo se revela como puritanismo radicali-

sado.
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O conhecimento adquire portanto um sabor ético dentro do
projeto do Ocidente. Conhecer, isto é definir o objeto e desvin-
cular o sujeito déle, significa purificar, significa salvar a alma. O
caminho rumo 2 salvacio da alma é o caminho do conhecimento. Os
outros caminhos pregados pelo cristianismo, como seja “amor” e
“obras”, nido pasam de variantes da mesma estrada. A anilise
destruidora do “amor”, e a identificacdo do “préximo” com
“o objeto”, constitui uma das partes mais empolgantes da obra
ferreiriana, cuja discusso infelizmente ultrapassa o escopo déste
trabalho. O valor supremo do Ocidente é o sujeito cmnisciente,
portanto todo-poderoso, é o Eu agigantado, e totalmente alienado.
o Deus do monoteismo. Essa megalomania ética ccidental é con-
sequiéncia orgénica da loucura do pensamento do Ocidente. Ad-
quire a sua expressdo mais clara em Hegel.

Em terceiro lugar podemos deduzir da hierofania fundamen-
tal as diferentes fases de sua explicitagdo, que constituem a his-
téria do Ocidente. Temos, no orfismo, a primeira fonte do nosso
projeto, j4 que éste se baseia em mitos de purificagdo e do des-
vendar violentc do “objeto”. E temos, no judaismo biblico, a se-
gunda fonte, ja que éste se baseia em mitos de criagdo e da
transcendéncia do “Eterno”. A confluéncia dessas duas fontes no
cristianismo constitui o ponto de partida do projeto ocidental e a
sua expressdo maxima é a figura do Cristo. Essa figura representa
a afirmacao radical do sujeito em oposigao ao objeto, a afirmacao
do sacro como o “Verbo”. A fase medieval da nossa histéria é a
tentativa de elucidacio dessa afirmagao mediante a especulacao
escolashica, isto é mediante a conceitualisagao especulativa. A
esta fase se seguem, em progresso sempre mais vertiginoto, e com
consisténcia interna inexoravel, as aplicacoes “praticas” désse tra-
balho especulativo, No Renascimento o sujeito, numa virada de
180 graus, se precipita sdbre o objeo para subjugé-lo. Surge a
céncia com sua transformagdo, primeiro tedrica e depois pratica,
da natureza em conjunto de objetos manipulaveis e manipulados.
Surge a matematica “pura” como estrutura da natureza. Surge
o humanismo como afirmacéo do sujeito como fonte dos valores.
Surge o capitalismo como sistema “produtor”, isto é como sistema
de violentacdo da natureza. E surge o socialismo como método da
realisacio definitiva da sociedade comunista, isto é da subjugacao
definitiva da natureza, (inclusive da “natureza humana”), e da
vitéria definitiva do sujeito em forma de sociedade. A relagdo
entre sujeito e objeto, “o trabalho”, é primeiro enaltecida nesse
processo, j4 que conduz para a total realizacao do sujeito, para
depcis ser superada e ultrapassada, na realizagao total do sujeito,
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e relegada 4s méaquinas automatisadas. “Q trabalho na fabrica e
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conseqiiéncia necessaria da missa” (Ferreira da Silva) , para depois
ser superado pelo progresso do nosso projeto, ao alcangar a “End-
seit”. Esse ultimo estagio sera a transformagao total da natureza
em parque industrial, e da humanidade em sociedade comunista
perfeita. Nao havers mais trabalho, j& que nao somente jorrarao
as maquinas automaticamente os seud projetos, mas ainda pla-
nejarao infalivelmente a produgao e a distribuicao daquilo que a
sociedade ja agora inerte consumira de acdrdo com ésse planeja-
mento automatisado. Nada mais acontecera, com efeito. A so-
ciedade se resumird na contemplagdo daquela perfeigdo que é o
mundo totalmente objetivado. Ter-se-4 realisado o céu. As vi-
ses dos profetas de Israel, e dos mistagogos orficos, e dos santos
cristaos, e de Hegel e Marx, ter-se-ao tornado realidade. Tudo se-
ra perfeita bondade, no sentido ocidental do termo, ja que tudo
sera pura contemplacao da obra perfeitamente realisada. Sera al-
cancado o sétimo dia, no qual o sujeito descancara, e verad que
era bom o que tem feito. Inexoravelmente, e com rapidez im-
piedosa, estamos Nnos projetando rumo a ésse sétimo dia, ao tédio
e ao nojo desa ultima, insuportavel feiura.

A contemplagdo antecipada désce ultimo estagio da nossa
histéria nao requer fantasia, porque em certas sociedades, por
exemplo na Unido Soviética, ja alcancou quase a realidade. O
tédio e o nojo, a feiura e a falta do sacro ja agora caracterisam
essa sociedade. Demonstra ela, de maneira palpéavel, como fun-
cionara o paraiso. As artes deixario de desenvolver-se e decairao
num “realismo” inautentico, porque nao terao assunto, A discus-
s30 entre os intelectos estagnara, porque nada havera a ser discuti-
do. A vida perderé todo sabor, porque n3o havera aventura, tudo
sera planejado. O elemento festivo, que caracterisa a proximidade
do ser com o sacro, tera sido eliminado. Sera melhor morrer de
vez, ao vegetar nesse paraiso. Nao é portanto existencialmente
possivel aceitar como inexoravel ésse paraiso que se aproxima com
tamanha velocidade. E preciso reagir, é preciso fazer qualquer
coisa. Nio é possivel cair passivamente nesse abismo medonho.
E preciso empenhar-se contra ésse projeto, é preciso lutar contra
&le, mesmo que sieja para “morrer esperneando” nessa luta. Porque
& melhor morrer agora, enquanto o nossoO projeto ainda estd um
pouco aberto, a viver num projeto totalmente realisado, fechado
como jaula. O “engagement” ferreiriano é uma busca desesperada
de uma abertura pela qual seja possivel sair do projeto e evitar
o paraiso.

Esta claustrofobia esta portanto, no fundo das pesquisas fen-
reirianas dos “outros projetos”. A sua preccupagao com 0s deuses
gregod, ou com as religides africanas, (Otto e Frobenius), a sua
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imersio febril no pensamento romantico alemao com suas fontes
soit-disant “germanicas (Fichte, Schelling, Novalis) , o seu estudo
apaixonado dos existencialistas alemaes' e seus precursores poéti-
cos com sua tendéncia anti-ocidentalista (Heidegger, Hoelderlin,
Rilke), tudo isto ndo passa de uma procura desesperada de aben
turas. J& que o projeto ocidental ndo é o unico, & possivel, talvez,
escapar para outro? Aquéle dos gregos arcaicos, por exemplo,
no qual o sujeito nao se distanciava do objeto, no qual essa nefasta
dicotomia nao existia? No qual o homem se confundia festiva-
mente com a natureza, € nao pensava em conceitos, mas em sim-
bolos cheios de significado indefinivel? No qual o homem e a
natureza eram carregados do sacro? No qual a vida era aventurosa
e mergulhada naquela beleza que era o mundo e as artes dos gre-
gos antigos? Ou talvez fosse possivel escapar para aquela floresta
«ombria, cheia de mistério e encanto, na qual murmuram as vo-
ses sacras e espantosas, das quais Heidegger e Lawrence nos con-
tam? Ou talvez se abra uma possibilidade de fuga em diregao
daquele mundo das méascaras e das dancas selvagens, do entu-
siasmo e da sacra embriagués que nos aparece nos candomblés,
j4 que somos, afinal, brasileiros? Ou talvez possamos encontrar,
independentes de todos éstes projetos pré-figurados, uma abertura
imediata no convivio com a natureza tropical que nos cerca, des-
pindo a nossa roupagem ocidental, e fundindo-nos com o mar €
a areia na praia? Talvez possamos forcar-nos para a vivéncia ime-
diata, cheia e rica e saborosa, esquecidos do conhecimento cin-
zento que o Ocidente nos proporciona? Tudo, tudo é melhor que
a aceitagao pasdiva das grades nas quais 0 Nnosso projeto nos en-
cerra com a trivialidade de sua feiura.

Mas a um espirito tdo ldcido quanto o é o ferreiriano nao
escapa e futilidade e o desespéro dessas saidas. Pois se a sua tése
do projeto é correta, as nossas proprias mentes por éle foram proje-
tadas e sao por éle inexoravelmente formuladas. As noticias que
temos dos “outros projetos”, temo-las através do nosso, e as nossas
tentativas de mergulhar dentro déles sao tentativas de' mer-
gulhar em projetos ja invadidos pelo nosso. Os gregos arcaicos,
por exemplo, s30 reais para nés somente como parte do nosso pro-
jeto, e como “gregos em si” n3o existem para nés, ndo estao pro-
jetados dentro do nosso projeto. Nao é portanto despedagando o bo-
de ou aspirando o incenso do oraculo que Ferreira da Silva pode en-
contrar-se com éles, mas lendo Otto. Nem é posdivel para éle
mergulhar num mar primordial na praia original, em busca de
uma vivéncia imediata, ja que ndo é possivel esquecer O conte(do
iodino da 4gua nem o conteddo monasitico da areia. Enfim, ine-
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xoravelmente, como todos nds, estd Ferreira da Silva condenado a
ser ocidental, a ser cristdo, e sabe disto.

A sua revolta contra o Ocidente nao se limita, portanto, as
tentativas de irrupcio por aberturas cuja ultima inautenticidade
reconhece. Assume ela também um aspecto intramural, quer
obstar também dentro do préprio projeto o seu curso impiedoso.
Em seu desespéro quer conservar, pelo menos provisoriamente, e
pelo mencs localmente, o estagio imperfeito, e portanto parcial-
mente absrto, do nosso projeto. Quer conservar os restos de be-
leza que a vida ainda cferece no Ocidente chamado “livre”, em
contraste com a feiura imensa que prevalesce nas sociedades cha-
madas “populares”. E néste seu desejo se precipita para um “en-
gagement” que o conduz a inumeras dificuldades de ordem in-
telectual e moral, insuperéveis. Por exemplo, transforma-se, como
que por encanto, num “dsfenscr do Ocidente”. Entenda-ss. do
Ocidente atual ccntra o Ocidente do futuro. Outro exemplo: o
Ocidente precisa ser, doravante, definido como oposto a Europa
oriental e central, justamente portanto aquela regido onde, de
acérdo com o pensamento ferreiriano, mais perfeitamente ce rea-
lisa o Ocidente, e onde, afinal das contas, surgiu. O ultimo exem-
plo: os valores do liberalismo precisam ser afirmados em oposigao
s0s valores do cocialismo, embora, de acérdo com o psnsamento
ferreiriano, ésses valores liberais ja contenham, em projeto, os
valores socialistas. O “engagement” ferreiriano adquire, nessa
sua profunda problematica toda a sua dramaticidade. Porque seria
inteiramente incorreto chamar de “inautentico” ésse “engagement”
somente por ter sido incoerente. Pelo contrario, é auténtico jus-
tamente por causa da sua incoeréncia, porque torna evidente o
seu empenho, empenho “quia absurdum”,

Mas éste “engagement” tem outro efeito, mais profundo, s6-
bre a obra. Cria nela uma ambiguidada quanto a “hierofania” fun-
damental do Ocidente. Uma ambiguidade que torna vacilante
téda a posicao ferreiriana. No conceito original ferreiriano deve-
mos admitir que a hierofania ocidental é tao auténtica como qual-
quer outra. O sacro pode aparecer e resplandescer de muitas for-
mas, e a forma sujeito: objeto é uma delas. O cristianismo é,
em outras palavras, uma revelagéo tao auténtica do divino quanto
o é o mito de Prometeu, por exemplo. Mas o édio e o horror que
Ferreira da Silva sente pelos efeitos do Ocidente o conduzem a
negar a autenticidade dessa revelacao “in toto”. Diz éle ser inau-
téntica uma revelacao que afirma o sujeito, porque se trata de uma
afirmacio apenas aparente. Afirmar o sujeio é negar o objeto,
e “ser sujeito” é “nao ser objeto”. Sendo portanto negativa a re-
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velagdo ocidental, ndo é uma revelacdo auténtica, e 0 projeto oci-
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dental &, todo éle, negativo. Estamos aqui, curiosamente, voltan-
do para Nietzsche e para o “yeneno de Judéia” que € 0 O.namim.
Mas o “engagement” ferreiriano o obriga a uma nova «m<_qm<0:m.
Agora ésse veneno precisa ser defendido, qunmmm, ser mc.ﬂ.m::nmn_.o
“post festum”. E o circulo se fecha 30<m3.9..;m sébre a r_m_‘o*ms._m
original que nos projetou de si para destruir-nos, e a qual, nao
cbstante, precisamos defender, justamente para nao sS€rmos des-
truidos. . v

Essa profunda vacilagao da posigao ferreirana nac me parece
ser defeito. Pelo contrario, da a marca de autenticidade exis-
tencial a tdda a filosofia ferreiriana, Existem, ao meu ver, dois
tipos de filosofia. Um é vélido por sua nozmmm:.m:nmm. e amw<m_.¢m<m_
pela descoberta de falhas. O outro, muito mais empolgante, € va-
lido pelo tonus de sua pesquisa, e desvalidavel pela desccberta am
insinczridade. A cbra ferreiriana é do segundo tipo, e nac €
desvalidavzl, j4 que inteiramente sincera.

E. tdda ela, uma procura de posigao face ao desenvolvimento
pavoroso da nos:a civilisacdo em diregéo ao tédio, e o fato de nao
ter sido encontrada esa posicao prova a sinceridade da procura.
O que importa na obra ferreiriana n3o é o resultado da pesquisa,
mas a iluminacéo original e penetrante 3 qual submete a cena da
atualidade. Sugiro ao leitor que essa iluminacao revela aspzctos
verdadeiros da nossa situagao, enquanto que as conclusdes que Fer-
reira da Silva tira déssss aspectos sdo, felizmente, fortuitas e,
na minha opinido, faltas. A importanca da obra *m:‘mmlm:m, re-
side na analise & qual submete a nossa situagdo nao nos _‘mq.:ma_Om
que recomenda. Como analise representa essa obra a mais impon
tante contribuicdo do pensamento brasileiro a didcussdo filosofica,
e como programa representa uma documentacio da confusdo, na
qual se encontram justamente os melhores espiritos atualmente.
Defenderei essas afirmativas da seguinte maneira:

A primeira impressao que temos, se postos frente ao mundo
ferreiriano sem aviso prévio, € a de uma caricatura. Reconhece-
mos, imediatamente, 0 NCSSO mundo, mas com certos tracos carac-
teristicos exagerados, e outros tracos, ndo menos caraceristicos,
suprimidos. Antes de analisar quais os tracos exagerados e quals
o3 suprimidos, permitam que ofereca uma tentativa de explicagao
do porque dessa caricatura. A obra ferreiriana surgiu em 5ao Paulo.
€ dificil imaginar um lugar ao qual a filosofia ferreiriana melhor
se adapte. Embora <kja ela uma caricatura da cena atual como
um todo, é um retrato fiel da cena paulistana. Na planicie ondu-
lante e recoberta, originalmente, de vegetagao subtropical, separada
do mar por serra majestosa, imprimiu, recentemente, a civilisagao
ocidental um amontoado de caixas de cimento armado de feiura
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insuperavel. Nas fendas entre essas caixas e nos buracos dentro
dessas caixas uma multidao informe e desenraizada desenvolve
uma atividade febril, acompanhada de ruidos metalicos e cheiros
benzélicos, e que tem por finalidade aparente aumentar o namero
de caixas, de ruidos e de cheiros. Visto do ar o planalto oferece o
espectaculo de um tecido cutaneo atacado por cancer, que irrom-
peu em forma de edificios que se extenderam, Um_m ganglio da
Via Anchieta, até a praia, e em forma de sarna, abrindo buracos
de um roxo acinzentado na vegetagao outrora luxuriante. Nenhum
aspecto de beleza mitiga ésse cenario, e 0S modestos esforgos da
arquitetura, escultura e paisagismo por modifica-lo, conseguem tao
somente intensificar-lhe a feiura. Pois é exatamente essa a ima.
gem da civilisacdo ocidental que Ferreira da Silva retrata. Essa
imagem nao podia ter surgido na Place Blanche, nem no Stephans-
platz, nem no Grosvenor Place, mas sdmente na Praca da Sé podia
ter surgido. Nao obstante aplica-se, como caricatura, também a
Paris, a Viena e a Londres. Aceitem ou nao os leitores minha
tentativa de explicagdo ,creio ser ela valida como qualquer outra
talvez mais profunda que a minha. _

Pois o que a obra ferreiriana exagera é a feiura da nossa
civilisacdo, e esta singularmente insensivel 3 sua beleza. Nota
impiedosamente, a trivalidade e a falta de festividade dos nossos
afazeres diarios, o tom cinzento que invadiu toédas as nossas ati-
vidades. Nota o absurdo tedioso do levantar-se, do tomar o café
e o 6nibus, do trabalho na fabrica e no escritorio, da fila de ci-
nema, da conversa fiada interminavel, nota o planejamento das
festividades e a organisagao oficial ou jornalistica dos entusiast
mos, nota a regulamentagao dos gostos e dos ideais pela propa-
ganda comercial ou politica, € identifica tudo isto com a nossa
realidade. Mas nao nota, (por ndo poder ou niao querer?) o
florescimento festivo de cores nas paredes da Bienal, nem a aven-
tura espiritual na nova literatura e no NOVO teatro, nem nota, (e
isso é estupendo) , a propria beleza que se desfralda no pensamento
ferreiriano. Como pode um espirito tao faminto de beleza e tao
criador de beleza estar tao cego? Creio que a razdo reside nos
antolhcs que se impds voluntariamente e por infelicidade sua.
Porque a beleza que a civilisacdo ocidental cria é uma beleza
intelectual, a festividade do Ocidente & um festejar do intelecto,
e a aventura do Ocidente é o avanco do intelecto. Ferreira da
Silva sabe disso, ou nao teria postulado o sujeito como centro do

projeto do Ocidente. Mas a sua cosmovisao o conduz para o anti-

intelectualismo. Impelido pelo 6do da feiura hedierna renega
Ferreira da Silva todo o ocidente e se vé forgado, nessa negagao,
ao abandono do intelecto com tdda a sua beleza, festividade e
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aventura. Esse abandono é tragico, porque, €ém intelectual como
Ferreira da Silva, importa num abandono de si mesmo. Assim, por
fidelidade a sua visdo do mundo, abandona Ferreira da Silva a
si mesmo, Procura, doravante, nos gregos antigos, na praia, ou
na luta politica, aquela beleza e aquela aventura que estiao dentro
déle, mas que a sua sinceridade lhe proibe. Ora, essa tragédia
intima do pensador constitui para nds, 0s Seus interlocutores,
fonte de riqueza. O anti-intelectualismo ferreiriano ressalta, pa-
ra nos, de maneira marcante, 0S €xcessos do intelectualismo e do
racionaliamo que caracterisam a atualidade. E nos compele para
uma reavaliagao do intelecto. Daquilo que se salvara dessa reavai-
liacdo depende a nossa existéncia continuada de seres pensantes
que SOmos.

A interpretagao ferreiriana do Ocidente como explicitagao
da hierofania sujeito: objeto é de uma fertilidade extraordinaria
e sugestiva. Permite uma compreensdo de fendbmenos aparen-
temente dispares cOmMo sejam a tecnologia e a salvacdo da alma, ou
o socialismo e 0 processo de definicdo de conceitos. Nessa in-
terpretagao adquire a histéria do Ocidente uma “Cestalt” e um
significado que sentimos ser mais fundamental que uma interpre-
tacao marxista ou spengleriana. Mais fundamental, por estar mais
proxima do sacro. Mas devemos refutar a sugestao de ser inau-
téntica a hierofania que Nnos serve de base. O fato de “ser sujeito”
implicar “nao ser objeto” nao é sinal de inautenticidade.

O pensamento ocidental, explicitagao da hierofania sujeito:
objeto é negativo. Mas todo pensamento é negativo. Pensar sig-
nifica negar. Portanto & auténtico o NoOssO projeto, justamente
por ser negativo. E sendo auténtico 0 nosso projeto, e sendo
auténica e hierofania que lhe serve de base, é 0 nOssO projeto
inexaurivel. As _uo»msnmm:n_mn_mm contidas no cristianismo, € no
judaismo e orfismo que lhe antecedem, sao inesgotaveis, Nem
a tecnologia, nem a ciéncia, nem O comunismo |he esgotam as
gmmmcw_mamamm, mas exploram, cada um por si e em seu conjunto,
apenas umas poucas das inimeras _uommzum:n_maww. Se a tecnologia
por exemplo de esgotar, isto nao representara o fim do nosso
mundo. O nosso projeto ultrapassara a tecnologia e avangara rumo
a outras realisacdes de suas Uowmsnwm:amamm. A pobreza da tecno-
logia, da ciéncia e do comunismo tao profundamente sentida por
FS, reside justamente nessa sua limitagdo a realisacao de umas
poucas possibilidades contidas no projeto do cristianismo.

Mas embora seja notavel o esgotamento da nossa civilisagao
pela tecnologia pela ciéncia e pelo comunismo, & éle inteiramente
possivel. Nisso tem totalmente razdo O pensamento ferreiriano,
e o seu enorme valor reside justamente na maneira dramatica
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como evoca ésse perigo. N3o representam portanto um Sal s sinamento que apreendemos da Gestalt” total da obra, como ela

si essas trés tendéncias mestras da atualidade, mas representam foi moldada Um_m,mmmo misteriosa da Eolm.

um perigo mortal para a nossa civilisagdo, se desacompanhadas No curso déste trabalho ataquei, segundo a minha melhor
de tendéncias novas e vivificantes. £ totalmente verdade que, to- , COmMpresnsan, capacidade e convicgao, a obra ferreiriana. Ataquei,
madas em si, cada uma dessas trés tendéncias representa um com efeito, aquela parte do meu .m_im_mna que é Ferreira da Silva.
fechamento definitivo do nosso projeto, no sentido de nada mais Porque 9 Umdmmmsmao de Ferreira da Silva, na parte na qual
poder acontecer, e tudo congelar-se. Mas aliadas a tendéncias o compreendi, é agora o meu pensamento, Como é parte do
ncvas, representarao talvez eszas trés tendéncias antigas e quase : pensamento de todos os Skl _:qm«_Onc*mﬂmm. No ataque que lhe
esgotadas excelentes vigas de suporte para desenvolvimentos no- G E A% Ihe ks i OSUOUIEOB, . Boas pensamento se for-
vos. Por 6ra sdo inimaginaveis essas tendénciasl novas, mas po- mara e representara a imortalidade daquele fendmeno chamado
demos pressentin-lhes o campo. Serao tendéncias novas do inte- Ferreira da Silva. Espero, portanto, que éste trabalho se incorpore,
lecto. A essas tendéncias novas, sé surgirem, servira a tecnologia, embora 30&mﬂm3m3~m. a .no:<mqmmmmo como contribuigdo para
a ciéncia e a sociedade organisada, (que n3o serd necessariamente : a realisagao a.m obra *.mqm_zmsm. N3o sei de outra forma como
“comunista”, e nisto Ferreira da Silva se engana) , como suportes ,. expressar a minha gratiddo pela indizivel aventura intelectual que
totalmente esvasiados de interésse, por ja realisados. O deses- me proporcionou e que continua proporcionando.

pero ferreiriano serve, paradoxalmene, de um dos pontos de par-
tida para a procura dessas tendéncias novas. E o anti-intelectua-
lismo ferreiriano serve para O encontro de um intelectualismo
novo a superar o antigo.

£ possivel que tudo isto que acabo de dizer aconteca. E
possivel que superemos, gragas a pensadores como Ferreira da
Silva, a crise na qual a nossa civilisagdo se debate. Mas é também
inteiramente possivel que o nNosso projeto se aproxime de seu fim,
na forma da éra messianica fereiriana, ou na sua forma mais
palpéavel de cinzas radio-ativas. Neste segundo caso Ferreira da
Silva nos ensina, 45 i

malgré lui”, o que tera sido perdido. Com o pen-
samento ocidental se perdera todo um tipo de pensamento, a
saber, o pensamento subjetivo. Esse pensamento resultou, é verda-
de, na feiura e, (porque n3o dizé-lo?) na maldade das cidades-
monstro das vidas esmagadas por trivialidades, e de barbaries e
guerras talvez sem paralelo. Mas resultou também, e isto nac é me-
nos verdade, naquele enorme tezouro sempre crescente de beleza e
sabedoria que representa a nossa tradicdo cultural e, por isto,
o nosso “engagement” para o futuro. Nao importa que o lado feio
e mau da nossa civilisacdo supere ou nio o lado bom e belo. So-
mos em todo caso obrigados a empenhar-nos em prol de sua con-
tinuidade. Ferreira da Silva explica porque: porque assim fomos
projetados. A nosta recusa désse empenho nao representa livre
escolha nossa, mas seria uma queda na inautenticidade. Essa im-
possibilidade de uma escolha contra o nosso projeto, € a nossa
liberdade somente dentro das possibilidades do nosso projeto,
éste me parece ser O enginamento mais importante da obra fen-
reiriana. Este ensinamento nao ¢ formulado expressamente, e
formalmente até pode contradizer o teor da obra. Mas é o en-
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di4logos com Vicente
: Ferreira da Silva

°  Sr.: “O artigo sob o titulo ‘Exercitando
letras e idéias’, de Gilberto de Mello Kuj aws-
Ki (que recebi em recorte), trata da: necessi-
dade de se preservarem na memoria 0s dia-
logos com e em torno de Vicente Ferreira d

Silva, nos anos 50 até a sua morte em 63.
Concordo com tal necessidade, ja que €

a razéo por que pretendo acrescentar as
minhas préprias vivéncias dos didlogos
vivéncia relatada por Mello Kujawski no seu
artigo. -

" Os participantes dos didlogos eram
das da geracdo que se formou nos anos 30,
a:qual estd atualmente envelhecendo. Tal
geracdo é portadora de heranca pesada. As
multiplas tendéncias dos anos 30 que nos
nutriam sofreram a catéstrofe da Segundal
Guerra, dos campos de exterminio e da bom-
ba de Hiroshima. Os modelos dos anos 30
que informaram a nossa mente, 0S NnOSSOS
valores, e asnossas experiéncias niobmais
" ladequavam a situacéo p6s-Segunda Guerra,
na qual nos sentfamos chamados a agirm
e refletirmos. Estavamos—desorientados,
(coisa que Mello Kujawski chama, no meu
caso particular, de ‘instabilidade’ no seu
" |artigo). A nossa confusdo mental, valorativa
e existencial era reforcada pelas contradi-
¢oes entre os modelos por ndés herdados. O
desafio dos anos 50 era o de orientarmo-nos
na nossa heranca dos anos 30, para depois
modifica-la e aplicd-la aos anos 50. Daf a
violéncia dos dislogos dos quais falo.

" Embora os anos 30 nos tenham deixado
heranca contraditéria, parecia-nos, nos anos
50, que trés tendéncias mais ou menos dis-
tintas podem ser nela separadas. Chamarei
a primeira, muito inadequadamente, a ‘an-
glo-saxdnica’, a segunda a ‘critica’, e a ter-
ceira a ‘fenomenolégica’. Fendmenos da pri-
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meira tendéncia seriam o simbolismo 16gico,
(neopositivista ou ndnd = ks 8 o
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Rilke, Buber). E toda esta formacéo confli-
tual estava impregnada de cultura judia.
Pois a vivéncia concreta do nazismo e seus
correlatos (vulgaridade, estupidez, brutali-
dade assassina) ameacgava em mim infectar
a minha heranca ‘fenomenolégica’ toda, a
qual ndo podia deixar de responsabilizar em
parte pelo nazismo. Mas nao queria perder
esta parte da minha heranca, nido queria
permitir aos nazistas que me roubassem
meu Heidegger, meu Richard Strauss, e,
retrospectivamente, meus Schopenhauer e
Nietzsche, depois de me terem roubado tan-
tas outras coisas. O meu problema naquele
momento era o de me assumir integro, a
despeito do e com despeito ao nazismo.
Pois isso explica o choque que sofri ao
encontrar Vicente. O que nele encontrei foi
toda esta tendéncia ‘fenomenolégica’ tripla-
mente filtrada e depurada. Filtrada e depu-
rada, em primeiro nivel, de toda essa sujeira
sangrenta que a tinha cercado em Praga.
Filtrada e depurada, em segundo nivel, da-
quela ‘alemanidade’ a um tempo académica
e sentimental, da qual tal tendéncia tinha,
em grande parte, surgido. E filtrada e depu-
rada, em terceiro nivel, do seu contexto
histérico-geografico da Europa dos anos 30.
Encontrei em Vicente, em suma, ‘meu’
Nietzsche, ‘meu’ Heidegger, ‘meu’ Rilke, em
sua beleza toda, porque extirpados do seu
contexto concreto. Encontrei o pensamento
e o sentimento ‘puros’.

Mas simultaneamente sabia que ‘algo
estava desafinado’ (da stimmte etwas nicht),
para recorrer a terminologia heideggeriana.
E possivel, mas ndo é ‘permitido’ filosofar-se
‘puramente’, no vazio, por mais inebriantes
que sejam os edificios mentais que se estava
construindo, e por mais belos que sejam 0s
conceitos elaborados. Deve-se assumir a res-
ponsabilidade pelos possiveis efeitos que
tais reflexdes terdo sobre a situacao concre-
ta. E eu conhecia tais efeitos de experiéncial
penosa. Passei a combater Vicente em ‘polé-
micas’ que merecem ser chamadas ‘agonias’.

E af surgiu uma situacdo nova e precio-|
sa, interrompida brutalmente pelo acidente
mortal que afastou Vicente. Ambos passa-
mos a nos alterarmos mutuamente. Para
mencionar apenas dois dos fatores ‘alteran-
tes’: eu comecei a absorver a carga latino-
tropical que impregnava todo o ser e o
pensamento de Vicente, sem que ele o tives-
se sempre admitido. E ele permitiu, com
graves dificuldades, que minha carga judia
(da qual ele tinha tido previamente apenas
nocdes de terceira méo e caricatas) pene-
trasse a carapuca do seu ‘neopaganismo’.
Admito que tal luta corpo a corpo tinha|
aspectos as vezes de suma comicidade: por|
exemplo, ele defendia a‘germanidade’ doseu
pensamento, mas quem era aleméio era eu, e
eu defendia o rigor légico do argumento,
mas quem era l6gico era ele. Mas, malgrado!
tal comicidade, os nossos ultimos encontros
se davam em espa¢o que néo posso chamar
Isenﬁo ‘religioso’.

A distancia de mais de 20 anos e de
mais de 10.000 km permite enquadrar o meu
dislogo com Vicente (e os demais didlogos

lcom e em torno de Vicente), no seu contexto.
framons ne daie (e tndne ne demais) Adanmala




meira tendéncia seriam o simbolismo l6gico,
(neopositivista ou n#o), a epistemologia for-
mal, Bauhaus, a musica dodecafonica, e, em|
politica, a tecnocracia incipiente. Fenome-
nos da segunda tendéncia seriam a critica
cultural, (marxista ou n#o), a epistemologia
dialética, surrealismo e Dada, a muisica ‘en-
gajada’, e, em politica, a nova esquerdal
|incipiente. Fenémenos da terceira tendéncia
seriam a fenomenologia, (‘existencial’ ou
néo), a epistemologia ‘ontolégica’, a arte
' |neo-roméantica, e, em politica, os fascistéide
ou desengajamento.
As primeiras duas tendéncias tinham|
emergido da catéstrofe profundamente mo-|
dificadas,” mas' pareciam salvas. A terceira
parecia, nos anos 50, vencida.
Eu sou judeu de cultura alems, e tinha,
nos anos 50, apenas ressurgido do inferno, a
tarefa de agir e de refletir em circunstancia
inteiramente nova, a paulista. Para orientar-
me, precisava de dislogos com meus futuros
parceiros. Trés tipos de ‘circulos’, (o termo é
de Mello Kujawski), se ofereciam: os infor-
mados pelas trés tendéncias acima referi-
das. Mas, em S&o Paulo tais tendéncias
tinham sofrido mutacéo, néo apenas por;
razdes histéricas, (estdvamos com 20 anos
de atraso), mas também por razdes geografi-
cas, (estdvamos em situacé@o, em vias de
transformacao violenta). De modo que os
‘circulos formais’ me frustravam por me
parecerem de academismo estéril, os ‘circu-
los criticos’ me causaram tédio, por repeti-
rém argumentos repisados e inadequados a
situacdo concreta, e os ‘circulos do terceiro
tipo’, (os quais em Sio Paulo tendiam para
um misticismo magico para mim inaceitg-
vel), me pareciam repulsivos. Foi quando
esbarrei contra Vicente Ferreira da Silva.
Para explicar tal encontro, devo dizer
algumas palavras quanto ao meu préprio
problema existencial, tal como o vivenciei
naquele momento. Fui formado por Praga,
tanto no sentido da tendéncia ‘formal’ (Ja-
kobson, escola lingiiistica de Praga), quanto
no sentido da tendéncia ‘critica’ (socialismo
austro-checo, passado pelo crivo dos proces-
sos de Moscou), quanto no sentido da ten-
déncia ‘fenomenolégica’ (Husserl, Kafka,
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didlogo com Vicente (e os demais dialogos|
com e em torno de Vicente), no seu contexto.
Eramos os dois (e todos os demais), daquela
geracfio cuja mocidade se passou sob a
influéncia do primeiro pés-guerra, e cuja
maturidade exigia acéo e reflexio no segun-
do pés-guerra. As duas situacdes eram in-
congruentes. E mais incongruentes ainda
em S&o Paulo. O nosso desafio -era o de
repensarmos os nossos modelos todos. Vi-
cente assumia principalmente os modelos|

aparentemente vencidos pelo cataclisma re-
cente. Mas modelos jamais sdo eliminados:
s80 reprimidos para ressurgirem sob nova
forma. Daf o clima ‘oracular’ mencionado
ipor Mello Kujawski. Olhavamos -0 fut}xro
distante. E agora sabemos, os‘que sobrevive-|
mos, que nem sempre vimos errado. A nossa
geracio vai morrer em futuro néo téo distan-
te. Concordo com Mello Kujawski: as nossas
‘agonias’ dos anos 50 ndo devem ser esqueci-
das. Embora talvez n&o tenham sido ‘mode-
lares’, eram suficientemente dramaéticas pa-|

ion, Franca.

ﬁserem rememoradas. Vilém Flusser, Ro-
b




CORREIO DO POVO

. ~ FILOSOFIA EM SAO PAULO

(Especial para o “ Correio do Povo”)

£

et—r—t————g9

O crescimento demogréfico e
econdmico da cidade de S#o
Paulo € um fenémeno que. mar=
ca a histéria brasileira recen-
te. Surgiu no Brasil “subdesen-
volvido” uma ilha de super-
‘desenvolvimento. As demais me-
trépoles brasileiras nio passam,
/Sob ésse prisma, de miniaturas
do mesmo processo. C clima pau-
listano é pois aquele que carac-
teriza um projeto em viag de
realizaciio perfeita. As oportuni-
dades das quais brotou o projeto
da cidade de Sio Paulo foram,
em grande parte, transformadas
em realidade. A “vontade” pau-
listana chegou ao “poder” (pa-
ra falarmos com Nietzsche). Os
canyons formados pelas caixas
de cimento armado, as corren-
tezas de latas de sardinha cha-
madas “automéveis”, e 3 multi-
dio amorfa que flui do negécio
para o dcio, esta é a forma na
| qual se cristalizon a “vontade”
paulistana. A natureza do pla-
nalto paulistano est4d em vias de
“humanizacdo” derradeira na
forma descrita. E a3 vitéria da
tecnologia, pelo menos por an-
tecipacdo do resultado. O ho-
mem estd se impondo sdébre a
sua circunstancia em Sdo Paulo.

O desaparecimento das coisas
da natureza, e sua substituicio
pelos instrumentos da tecnolo-
‘gia, é, em Sio Paulo, um acon-
tecimento recente. £ apenas a
geracio nascida depois da Se-
gunda Guerra a que eresceu
nesse ambiente. Temos pois emr
Sao Paulo uma divisdo nritida
que  separa geragdes e mentali-
dades. A mentalidade pioneira,
a “bandeirante”, daqueles que
ainda participaram, ativamente
ou como publico, da realizacio
do projeto; e a mentalidade de-
siludida daqueles que j& encon-

0 projeto realizado. E
o eterno problema de “pais e
filhos”, mas que assume em Sio
Paulo proporgges raras vézes al-
cancadas glhures. Esta situacio
‘clama por uma anilise menome-
nolégica e existencial, ¢ nio du-
vido que seri feita em futuro
ndo distante. O presente artigo
pretende iluminar apenas um as-
pecto do problema: o aspecto na
filosofia. Sou grato pela opor-
tunidade que o “Correio do Po-
V0™ me proporciona, ji que pa-
ra Pérto Alegre a realidade pau-
listang é, provavelmente, o fu-
turo- iminente.. Isto podera dar
significado as consideracdes se-
guintes.

E necessirio distinguir entre
dois significados do termo “fi-
losofia”. O primeiro designa
uma disciplina dedicada ao estu-
do, mais ou menos rigoroso, de
obras escritags por autores (es-
trangeiros em grande maioria),
que tratam de um determinado
tipo de problemas. “Filosofia”
neste significado do termo é a-
quilo que as faculdades brasilei-
ras ensinam e que resulta em
nrnfacedrae Ao  filasnfia. O  gow
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estética do marxismo. Pelo con-
trario, ésse tipo de atividade re-
forca a sensacio do absurdo de
téda atividade. A filosofia no
primeiro significado do termo
torna-se, em ambiente gssim, in-
significativa. Urge, de maneira
imperiosa, uma filosofia no se-
gundo significado do termo.
Este o desafio que a situacdo
atual langa aos pensadores pau-
listanos. Urge, em outras pala-
vras, a formulagio de uma filo-
sofia (ou de varias filosofias),
que consiga captar o interésse .
existencial da juventude sem
meta. Trata-se no fundo, e pela
primeira vez na histéria do Bra-
sil, da necessidade de formular
filosofias que digam respeito,
imediatamente, aquilo que cha-
mam por ai “realidade brasilei-

-ra”. Uma “realidade”, com e-

feito, que é real apenas em Sio
Paulo, mas que tende a reali-
zar-se rapidamente no resto do
pais, dado o impulso do avanco
da tecnologia. O desafio que es~
t4 sendo lancado aos pensadores
paulistanos é o de formar umsa
vanguards intelectual que dé ru-
mo & civilizacio brasileira e evi-
te que estagne mnaquele “van-
guardismo” exemplificado. pela
rua Augusta. 2 .
Mas oS pensadores pa
nos pertencem g geragoes que
cresceram antes da r 0
da situagdo que estou descreven-
do. Sdo ainda ‘“bandeirantes™
ésses . pensadores. Sdo ainda
“progressistas”. Os seus valores
estt%o aind?éztodos_, na‘;ﬁleele'é %
€ e aqmlo
jPaulo‘.mo seu ideal implicito é a
transformacdo da sociedade num
Sag Paulo gigantesco, embora
num Sio Paulo idealizado ora
nessa, ora naquela forma, Nio
a.dmitex;:a,l’ e nem. concehané‘ que
3sse id quando realizado, re-
sultara numa Tua Augusta gi-
gantesca.ta =
tanto, estar & :
fio? Somente se para tanto fo-
rem forgados, impiedosamente,
pelo desenvolvimento em  Curso..
Pela pressio que a geracdo no-
va contra éles exerce. A sua 8i<
tuacdo existencial é esta: ou sai-
rdo do academismo da “primei-
ra” filosofia para procurar for-«
mular umg “segunda”, ou serfo
relegados ao esquecimento. E
uma decisdo existencial funda-
mental que estd sendo. exigida,
e dessa decisiio dos intelectuals
paulistanos depende, em grande
parte, o rumo do desenvolvimen-
to da civilizacdo brasileira. Uma
situagio imediatamente ant‘!‘:riotr 5
a uma decisio é chamada Peri-
se”. E neste sentido que s filo-
sofia em Sdo Paulo estd em crl:-
se

Uma crise é um momento pe- 52

rigoso. Mas é também um mo- .
mento empolgante. D4 dramati-
cidade a todo ato daquele que
dela participa. Confere a todo:
pensamento e a tdda palavra ess

crita o cunho da aventura. Essa
se:xsaci.o da . aventurs pervade




quilo que as faculdades brasilei-
Ias ensinam e que resulta em
professires de filosofia. O se-
gundo- significado desiena um
anselgp fundamental dg mente
humana de encontrar um sen-
tidona.vida.ealgoquedém
ta & atividade humand. Os dois
significados podem ser facil-
| mente confundidos, porque oS
-autores, que sio estudados: pela:}
“filosofia’* no primeiro i

cade do tfermo;.

 blemag da filosofia®.
do. signif do term

fia, e recebe g
contra meta pars uas ati
dades sdmente- na. “medida.em
que se torng assistente de pro- [-ra”.
fessor de Filosofia. Isto nfio 6| Vi
-muito grave' em ambiente que.Se
éncarrega, automaticamente, a|
fomect;f) metas. ~Em - ambiente,
portanto, que corresponde g um
‘| projeto em. vias de realizagio
| progressiva. Nésse ambiente t6-
jda atividade tem g meta da Trea--
| lizacdo do projeto. Em Séo. Pau-
1o dos anos 30 e 40 era éste o
i caso. Apenas espiritos - “aliena~-
| dos” nao “participavam .da..pu-|
i| janca. do projeto. Se é&stes es-
|| piritos isolados. ndo encontra-
7} yam satisfacio para a suas séde|
filoséfica, o lema era: “que se
danem”. Mas atualmente a -si-|
fguacao ét‘odiferm o an;-blente 3
‘4 do projeto rea o nao fornece
‘jmetas. “Prim
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CONFERENCIA

TRES NiVEIS DA CONSCIENCIA BRASILEIRA®

Viléin Flusser**

Devo dizer algumas palavras iniciais para que esta apresenta-
¢do ndo parega mais desavergonhada do que realmente e
que eu vou dizer ¢ parte de uma conferéncia que devo pro-
nunciar no Departamento Latino-Americano da Universida-
de de Saint Galk com o titulo de “Situagao Cultural Brasi-
leira”’. De maneira que 0 que eu vou dizer se dirige a pessoas
que ndo conhecem a situagdo brasileira, 0 que me deu mais
coragem de pronuncid-la. O Dr. José Longman e senhora
passaram em casa, enquanto eu a estava elaborando, e ouvin-
do-a acharam que pessoas que conhecem a situag¢dao, como
os srs., achariam interessante ouvir, de maneira que a res-
ponsabilidade do que eu lhes vou dizer é pelo menos por
eles compartiinada. A segunda observagdo que eu queria
fazer é que o texto esta preparado em alemao e vou ter que
traduzi-lo para o portugués, de maneira que os srs. me des-
culpem quando estiver tateando por palavras. Vou expor
para os srs. uma tese de trabalho, hipotese seria melhor, de
um ensaio mais geral que deverd ser publicado aqui em Sao
Paulo, pela Livraria Duas Cidades. A minha hipotese € que
podemos observar que, a partir de uma dezena de anos, ha

* Conferéncia realizada na Sociedade Brasileira de Psicanalise de Sao Paulo em
13/11/1981.

+# Filosofo e Tedrico da Comunicagdo.

Transcri¢do de fita magnética: Dr. Mayer Snitscovsky.
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a emergéncia de um novo nivel de pensamento, sensibilidade
e acdo que surge do nivel daquilo que se chama consciéncia
historica.

Havia e hd uma maneira de a sociedade organizar-se que
podemos chamar a “vida mitico-magica”. Hd um modelo
geral da realidade que vou rapidamente descrever da seguinte
maneira: o mundo é vivenciado com uma cena dentro da
qual o tempo circula e ordena os objetos; remete os objetos
aos seus lugares justos. Ndo vou analisar mais este mode-
lo “méagico-mitico” da existéncia, mas vou dizer que a moti-
vacgdo de todo ato ¢ a de escapar ao castigo que cometemos
ao deslocarmos os objetos de seus lugares justos.

H4 mais ou menos 3.000 anos surge, no Oriente Mediter-
raneo, um novo tipo de consciéncia que vou chamar de
“consciéncia historica” que opera, se o termo for correto,
com outro modelo constituido por um tempo linear que
corre do passado rumo ao futuro e que passa por um ponto
imagindrio chamado presente, e que arrasta todas as coisas
consigo. Uma tal visdo explode o modelo “mégico-mitico”
porque transforma o clima de cena em clima de drama; cada
momento € Unico e irrepetitivel; toda oportunidade nao
aproveitada ¢ oportunidade definitivamente perdida e nada
realmente é; o presente é uma ilusdo, tudo devém e esta for-
ma de vivenciar o mundo domina no Ocidente lentamente e
vai reprimindo a visdio “magico-mitica”’, de maneira que o
homem ocidental continuou vivendo, em camadas mais
baixas, de maneira magica e mitica, mas hd uma consciéncia,
digamos desperta, e da qual ele assume a responsabilidade
historica por seus atos.

A minha hipétese continua. Aproximadamente ha
150-160 anos comega a surgir um novo tipo de consciéncia
— um novo tipo de pensamento, e um novo tipo de sensibili-
dade para a qual ndao temos ainda o nome correto. Chame-
mo-la consciéncia cibernética, ou estrutural ou funcional,
para a qual o modelo do mundo é outro. O mundo ¢ visto
como um conjunto de virtualidades que se realizam ao aca-
S0, mais ou menos como se realizam as virtualidades do jogo
de dados; mas este acaso € a necessidade do proprio jogo e a
posi¢do do homem em tal mundo € uma posi¢ao de jogador,
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¢ a de um estrategista. Como aproveitar melhor as virtuali-
dades que se apresentam? Isto implica que o fluxo do tempo
¢ exatamente oposto aquele do tempo historico e entdo o
tempo ndo vem mais do passado rumo ao futuro, mas, pelo
contrario, o tempo se aproxima do futuro e se apresenta no
presente, e o passado passa a ser uma dimensdo do presente,
uma espécie de memoria que sustenta o presente. Este nivel
de consciéncia ndo estd ainda bem elaborado, de maneira
que estamos vivendo, segundo a minha hipotese, em transi-
¢do da “época historica’ para a “pos-historica”. Esta transi-
¢do se manifesta em todos os campos; na ciéncia, pelo aban-
dono paulatino do pensamento causal; na arte, pelo abando-
no paulatino do conceito da obra, e, na politica, pela supe-
racdo das categorias, digamos ideologicas, do pensamento
historico e pela introdu¢do de um pensamento, suponhamos,
programaético.

Eu digo isto como introdugdo e vou comegar agora a ler.

No mundo desenvolvido, pois, de acordo com a minha
andlise, as trés camadas que mencionei sio localizadas de
uma maneira vertical, uma em cima da outra. Na situagdo
brasileira temos a extraordinaria oportunidade de ver estas
trés dimensoes dispostas horizontalmente, uma ao lado da
outra.

A sociedade brasileira consiste em dois ramos: um ramo
que chamarei “ocidental’”” e outro “ndo-ocidental’”. O ramo
“ocidental” é herdeiro dos colonizadores do século XVI e
estd ligado a sua origem ocidental com lagos jamais inter-
rompidos. O outro ramo ¢é parcialmente herdeiro dos africa-
nos trazidos para o Brasil a forga, e se compde de uma mis-
tura com ¢uropeus e indios, sendo que este segundo ramo
estd quase sem conexdo com o Ocidente. Este ramo forma a
maior parte da populagdo brasileira, isto €, a populacdo do
interior e das favelas e dos bairros miseraveis das cidades.

Tentar distinguir, racialmente, entre estes dois ramos, nao
importa o que se possa entender pelo termo raca, seria tare-
fa fracassada. O ramo “ocidental” ndo € branco e o ramo
“njo-ocidental” ndo é de cor. H4 uma constante mistura
bioldgica entre os dois ramos e isto € o que a ideologia
oficial salienta.
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Na realidade a relagdo entre os dois ramos € muito mais
complexa. O ramo “ocidental” procura absorver com maior
e menor éxito parcelas do ramo “nao-ocidental’” e ao mes-
mo tempo partes do ramo “ocidental’” recaem, constante-
mente, para serem absorvidas pelo ramo “nao-ocidental”.
Nio obstante este processo, os dois ramos continuam sendo
separados por um abismo insuperavel. O abismo que separa
as duas partes da sociedade brasileira é, segundo a hipotese
que lhes estou propondo, o abismo entre a “existéncia magi-
ca” e a ‘“‘existéncia historica”. E verdade que a sociedade
brasileira que vive magicamente ¢ constantemente adubada
pelos atos histéricos da outra parte: por construgoes de
estradas e por emissdes de radio ou por outros tipos de pro-
jetos. Mas acontece o que acontecia na Europa da Idade Mé-
dia: os atos “historicos” sdo, imediatamente, “mitizados”’.
Eu penso, como modelo, nos atos de Alexandre e Carlos
Magno, que se transformam em centros de mitos. Por outro
lado, o ramo ‘“ocidental” da sociedade estd consciente do
solo movedico da sociedade “‘mdgica” e sobre a qual existe,
mas é incapaz de reconhecer, nesta sociedade ‘‘magica”,
uma existéncia alternativa e vé, nela, apenas um material
que deve ser manipulado. De maneira que, a despeito da
constante mistura entre os dois ramos, € a despeito da ideo-
logia que nega a separagdo dos dois ramos, nao ha nenhuma
possibilidade objetiva para um auténtico dialogo entre
ambas.

Considerando a parte “mitica” da sociedade brasileira, o
primeiro que constatamos ¢ sua surpreendente pobreza cul-
tural; pobreza que deve ser tao penosa quanto ¢é sua miséria
econodmica e social. Eu disse que isto € surpreendente, por-
que sociedades “miticas” via de regra dispoem de uma ver-
dadeira riqueza barroca de culturemas. Pensem, por exem-
plo, nas sociedades ‘“‘miticas” na Africa, na Asia e na parte
pacifica da América Latina. No Brasil, os africanos chega-
ram nus, de maneira que os mitos africanos se reduziram ao
minimo, e quando da mistura entre os-europeus € os indios
a cultura européia se perdeu, mas os culturemas indios se
diluiram. De maneira que o que surgiu foi uma amalgama de
restos de culturemas africanos e indios, sob a capa de um
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Cristianismo o qual, ele proprio, ficou reduzido a um mini-
mo e mitizado. Eu vou chamar, por falta de um melhor ter-
mo, esta mistura pobre de “macumba”.

A segunda surpresa é que, a despeito de sua pobreza
estrutural, este tipo de vida é extremamente eficiente e con-
segue dar a vida daquele que dela participa significado e be-
leza. Quem vive em tal mundo estd como que ligado as for-
cas secretas do destino; o, destino passa a servir-lhe e ele pas-
sa a servir ao destino. Podemos dizer que quem vive em tal
contexto vive uma vida sa e sacra.

(Relembro aos senhores que isto que estou falando € para
os suicos. Os senhores sdo agora suigos.)

Ndo é possivel descrever os detalhes do culto, porque
para o pensamento ‘historico causal” se trata de um contex-
to ex tremamente complexo e confuso. No fundo, se trata de
técnicas para provocar um espirito do mundo a penetrar o
corpo do homem, gragas ao uso ritmico do tambor e de de-
terminados gestos ritmicos do corpo. O espirito possui o ho-
mem, e desfa maneira o homem se integra no mundo € o
mundo se integra nele; a possessdo se manifesta por espuma
na boca e por determinadas contorgdes epilépticas que sdo
contagiantes. De maneira que, se o culto for bem-sucedido,
a comunidade toda acaba retorcendo-se no solo do terreiro.
Mas, nem toda reunido é coroada de &xito, porque a todo
espirito do mundo corresponde um ritmo determinado, um
traje determinado, que € posto sobre o possesso, € uma fun-
¢do determinada, por exemplo, a fertilidade.

Os espiritos estdo em competi¢do um com o outro e nao
querem permitir que um determinado espirito penetre no
corpo sem antes lutar com ele. Ha, pois, especialistas e co-
nhecedores do mundo, os pais e as maes de santo, que diri-
gem o evento. As ‘“dangarinas”, em geral mulheres de idade,
sdo possuidas pelo espirito, isto ¢, sdo cavalgadas por ele e
transformam-se em cavalos. Acontece que um espirito que
ndo foi provocado toma o lugar daquele que foi provocado e
¢ ele que passa a cavalgar os cavalos. Para um observador
ndo-iniciado, como eu, isto se manifesta por repentina modi-
ficagdo do ritmo do tambor. Dado este fato, participar do
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culto é sempre uma aventura, porque nao se sabe quando
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haverd éxito da empresa. Tal aventura colore a vida inteira
do participante. Até os seus gestos aparentemente mais pro-
fanos como o andar na rua, o bater na maquina de escrever,
revibram com este ritmo sacral e o europeu que vem ao
Brasil constata esta presenga de aroma social e pode vé-la
em todas as manifestacdes cotidianas. Dado o fato que o
ramo ‘“ocidental” da sociedade brasileira vive em extraordi-
naria monotonia, em ambiente extraordinariamente cin-
zento e profano, ndo pode surpreender que cada partici-
pante deste ramo “ocidental” brasileiro se sinta cotidiana-
mente solicitado a abandonar a monotonia e mergulhar
dentro desta vida rica e cheia de significados.

Se considerarmos, agora, o ramo da sociedade brasileira
que vive “historicamente”, verificaremos tratar-se em pri-
meira aproximagdo de ocidentais que estao sendo expoliados
pelo Ocidente. As decisoes historicas que o brasileiro perten-
cente a este ramo é chamado a tomar sdo, na realidade, em
muitos casos, tomadas ao revés. De maneira que a conscién-
cia “histérica” deste homem é sobretudo a conscientiza¢ao
de sua impoténcia. Isto o leva a repetidas tentativas de agar-
rar as rédeas das decisdes e transformar-se de objeto da his-
toria em sujeito, de emancipar-se.

Para um europeu que quiser captar este clima, o século
XVIII pode servir de exemplo. O clima desta sociedade brasi-
leira é o clima pré-revolucionério que faz relembrar os Esta-
dos Unidos ou a Franca alguns anos antes das revolugoes
burguesas. Em tal contexto € que, creio, devemos tentar
captar a curiosa posi¢do da Igreja no Brasil.

Antes de analisi-la, permitam-me que faga algumas obser-
vagoes gerais. Quando a consciéncia “historica” ocidental
comegou a se formular, encontrou a sua primeira forma no
Cristianismo. O Cristianismo enxerga o mundo enquanto
cria¢do, isto é, enquanto obra de um sujeito transcendente;
de maneira que o mundo ¢ vivenciado como conseqiiéncia
de um ato criador e como tendéncia rumo a um fim deter-
minado. O homem ¢ visto como participando, gragas a sua
alma, da transcendéncia criadora e como capaz de agir sobre
o mundo a partir desta transcendéncia. De maneira que o mo-
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tivo do ato “historico” é o de aproximar a salvagdo, de
apressar a vinda do Reino de Deus sobre a terra.

Nesta primeira formulagdo da consciéncia “historica”, a
historia é uma historia de salvagdo. A partir o mais tardar do
Renascimento, a consciéncia ‘“‘historica” vai elaborando
outros modelos que vdo concorrendo com o modelo do Cris-
tianismo. A todos os modelos, conforme me esforcei em
dizer no inicio, ¢ comum que o tempo seja visto e vivencia-
do como um fluxo univoco do passado rumo ao futuro. Da
nossa posi¢do atual isto parece totalmente louco. Parece
6bvio que o tempo ndo pode fluir do passado rumo ao futu-
ro, ja que é o amanha que vem e nao o ontem. No entanto, é
tdo forte o poder da ideologia que durante séculos a visdo de
um tempo advindo do passado podia prevalecer na conscién-
cia humana, pois dentro deste conflito, entre os varios mo-
delos historicos, coube a Igreja um papel apologético e de-
fensivo. A Igreja seguia se defendendo, durante séculos, ao
longo da Idade Moderna, contra as inovagoes das demais for-
mas da consciéncia ‘“‘historica”. Mas no Brasil este ndo ¢ o
papel da Igreja. E verdade que, enquanto ramo da organiza-
¢do romana, a Igreja brasileira, tanto quanto a Igreja em
qualquer parte, defende os valores ditos tradicionais contra
o ataque das novas formas da consciéncia que, para a Igreja,
sdo formas atéias. Mas, face a parte da sociedade brasileira
que vive miticamente, a Igreja ainda tem o papel de missio-
naria que teve na Europa medieval, isto €, um papel digamos
iluminador e progressista. Procura arrancar esta camada
“magico-mitica” da sua existéncia pré-historica e inseri-la
historia a dentro. Isto lhe confere uma terceira face, muito
curiosa: como a Igreja ¢, na realidade, a Unica organizagao
historica que procura captar a camada “magico-mitica”, ela
funciona como uma espécie de catalisador, em torno do
qual as demais consciéncias “historicas” se vdo agrupando,
desde as liberais, passando pelas socialistas, até as radicais da
esquerda. A Igreja passa a centralizar todas as tendéncias
emancipadoras.

De maneira que a Igreja tem portanto trés faces: uma face
reacionaria, uma face iluministica e uma jacobina. Por certo,
isto cria na Igreja dificuldades teologicas, mas a Igreja jamais
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se viu em dificuldades, quando surgiram problemas teologi-
cos; sempre conseguiu transformar nado importa que atitude

em ortodoxia. No caso do Brasil, surgem as teologias da

libertagdo, por exemplo, “Missas nao enchem barriga’, que
transformam todo o ato da Igreja em ato ortodoxo.

Ha na sociedade “ocidental” brasileira uma elite, a qual, ao
contrario do resto do Terceiro Mundo, ndo é ocidentalizada,
mas ¢ uma elite automaticamente ocidental. Em nada se
distingue das elites da Europa ou dos Estados Unidos, embo-
ra, por razdes que poderemos conversar apoOs a ex posi¢ao,
ela raramente se assume como nio fazendo parte do contex-
to brasileiro, mas sim como fazendo parte do contexto euro-
peu e americano.

De maneira que esta elite, da qual os senhores sao os re-
presentantes aqui, participa da revolugao, da emergéncia do
novo nivel de consciéncia, da qual eu falei no inicio da pa-
lestra. A elite brasileira, tanto quanto as elites do mundo
desenvolvido, estd perdendo a confianga no progresso, em
suma na tendéncia historicista, e estd perfeitamente infor-
mada dos acontecimentos nos campos da ciéncia, da politica
e da arte, os quais minam a visdo historicista da realidade.

A elite brasileira dispdoe dos mesmos instrumentos de que
dispoem as elites européia e americana para criticar e
destruir a consciéncia “historica”, isto é, dispde dos instru-
mentos da cibernética, da andlise estrutural e da logica for-
mal, para apenas mencionar alguns dentre eles. Esta perfeita-
mente consciente da crise das ciéncias da natureza, estd per-
feitamente consciente da reviravolta nas ciéncias da cultura
e ndo pode, tanto quanto ndo pode a elite européia, nao ver
nas tendéncias da sociedade que vive historicamente ideolo-
gias ndo mais sustentdveis. E tanto quanto as elites européias
e americanas, também a elite brasileira procura, doravante,
introduzir a sua visio, como que de fora de um lugar nao-
ideologico, sobre os acontecimentos historicos. De maneira
que 1 elite cultural brasileira, tanto quanto a européia € a
americana, tende a ver na historia o jogo e tende a brincar
com as suas pecas.

Ha uma diferenca assim mesmo entre a elite brasileira e a
curopéia ou a americana, que reside no fato de que ela carre-
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ga uma tradi¢do historica muito menos pesada que as elites
européia e americana; € como a sua consciéncia “historica”
¢ menos carregada, a elite brasileira tende a programar €
projetar com muito maior grandiosidade e com muito menor
responsabilidade do que as elites européias € americanas.

Eu creio que é neste contexto que ¢ preciso tentar captar

‘a tecnocracia que estd comegando a se cristalizar no Brasil.

Permitam-me mais um pequeno aparte: a profunda diferenca
entre o pensamento “historico” e o pensamento “pos-histo-
rico” me parece ser esta: para o pensamento “historico” o
homem ¢ um sujeito que age, um ‘“‘estar comigo’’; para o
pensamento “pos-historico’” o homem ¢ um problema, que €
possivel conhecé-lo e que € possivel muda-lo e manipuld-lo.
Nio é apenas possivel conhecer e manipular-se a si mesmo
no sentido dos gregos “conhece-te a ti mesmo”’, mas este
novo sentido “conhece-te enquanto problema”. Em tais
objetivagdoes do homem, reside este transcender da historia.
Quem possuir, mesmo por momentos fugazes, esta nova
consciéncia, vive no clima absurdo, porquc se ¢ verdade que
este novo nivel é o do “homo ludens”, ¢ igualmente verdade
que ndo é mais possivel em tal nivel jogar o jogo em funcgdo
de um parceiro, mas s¢ passa a jogar o jogo em fungdo do
interesse do proprio jogo. O que interessa num jogo ndo €
mais a vitoria, mas sdo as regras do jogo. Desta forma, o
homem se torna, simultaneamente, jogador e jogado, isto €,
funcionario de um aparelho de jogar.

Eu dou este aparte, porque os senhores sao no momento
suigos, nao se esquecam; podem captar o que esta aconte-
cendo atualmente no Brasil e se libertar da sua visdo precon-
cebida da cena brasileira. Sugiro que o que caracteriza o
Brasil nio é uma ditadura militar, ndo € um totalitarismo
fascistoide, mas o que esta acontecendo no Brasil é o surgir
de uma sociedade programada. Sugiro aos srs. que o exército
serve apenas de escudo para a tecnocracia que estd emergin-
do e que esta tecnocracia nao € fascistoide mas composta de
homens isentos de ideologias. Sugiro aos srs. que estao
cometendo um engano tragico se querem julgar os aconteci-
mentos brasileiros como ' anacronismos politicos, sociais €
econdmicos, repeticoes de eventos pelos quais a Europa ja
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passou. Sugiro aos srs. que o que estd acontecendo atual-
mente no Brasil é, pelo contririo, uma das possiveis formas
ameacadoras do futuro. Relembro aos srs.: o Ministério do
Planejamento ndo ¢ ideologico: relembro aos srs. uma cidade
desumana que se tornou capital programada; relembro aos
srs. que o passaporte brasileiro contém nimero que pode ser
lido por computador; relembro aos srs. que cada brasileiro
tem em seu bolso um papel que comega com as palavras
magicas CIC; relembro aos srs. que no Brasil existe uma pro-
gramacdo subliminar, através dos meios de comunicagdo de
massa, que ¢ muito mais programada do que qualquer
coisa que acontece na Europa e nos EUA; relembro aos srs.
a consciente utiliza¢gdo de massificagdo manipuladora como
o carnaval e o futebol.

O que esta acontecendo no Brasil €, a meu ver, a primei-
ra tentativa sobre a terra de transformar uma sociedade em
sociedade programada com total desprezo pelo seu nivel
econdmico e social. O que estd surgindo no Brasil € o que, se
nio fizermos alguma coisa, surgird em todas as partes: o
totalitarismo dos aparelhos.

Tal tendéncia se vé face a dois tipos de oposi¢ao: a resis-
téncia ativa por parte daquele ramo da sociedade que vive
com consciéncia ‘“historica” e que se reune em torno da
Igreja e uma resisténcia passiva, por parte da grande massa
da sociedade que vive “pré-historicamente”, “magicamente”

Mas estd na propria esséncia da programagdo que estas
resisténcias sirvam de “feedback’ aos programas. A resistén-
cia ativa da parte da sociedade, que vive “historicamente”
serve aos programas para a criagdo de ideologias aparentes.
Permite aos programadores dizer que a programagio € feita
ndo em func¢do do programa, mas em func¢do da emancipa-
¢do da sociedade brasileira. Quanto 4 resisténcia passiva, esta
sendo absorvida pelos programas, como uma espécie de
humanizagdo “a posteriori”. Serve para lhes dar o pretexto
de que a programac¢do ndo serve para O programa, mas para
eliminar ou pelo menos amenizar a miséria econdmica da
Nagdo. A um observador externo como eu, ambas estas
reagoes do programa as resisténcias sao perfeitamente trans-
parentes.
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Se se tratasse, realmente, de criar emancipagao, ha muito
tempo que a sociedade ja estaria emancipada. E quanto ao
nivel da miséria, embora se possa argumentar que aumenta
ou diminui, a diferenga ndo é suficientemente apreciavel
para justificar a programagao cEEomo:H@

O que acabo de dizer no entanto € visivel para quem
observa a cena de fora; uma das tragédias da situagao € que
para quem estiver mergulhado na cena tal critica nao € mais
co%?& porque a programacdo atinge muitos niveis da
consciéncia dos atingidos.

Pois é verdade que tudo que acabo de dizer é contestdvel
em todos os seus detalhes e é perfeitamente possivel que
nenhum dos detalhes seja correto. Mas eu sugiro aos srs. que
o que eu acabo de lhes dizer em linhas gerais corresponde de
alguma maneira “soi-disant” com a realidade. Corresponde
ndo por ser objetivamente verdade, mas porque permite cap-
tar o curioso clima de tragédia que emana da situagdo atual
brasileira. A tragédia dos que vivem ‘“miticamente” e, no
entanto, sabem que estdio sendo programados. A tragédia
dos que se engajam na historia e sabem que nao podem ser
compreendidos em nenhum dos seus atos pela camada
“magico-mitica”, para a qual pretensamente se engajam. A
tragédia destes mesmos engajados historicos que se opdoem a
tecnocratizagio e a programagdo da sociedade, com ma
consciéncia, porque perfeitamente sabem que o que eles
pretendem ¢ igualmente manipular a camada “magico-miti-
ca”, quando ndo manipulam os tecnocratas. Porque os que
se engajam na “historia” jamais admitem na camada “magi-
co-mitica” um parceiro de didlogo, mas sempre se pretende,
imperialisticamente, vomm:: os modelos bons que querem
impor sobre a massa que vive miticamente. De maneira que,
por paradoxal que pareca, a atitude destes engajados é um
puro exemplo de atitude imperialista. Quanto 4 elite tecno-
cratica, a sua tragédia é que ela estd emergindo, precisamen-
te, desta massa dos engajados “historicos” e, por sua com-
preensdo “‘pos-historica” da situagdo, tenta agir contra ela
porque vé nela uma ideologia nefasta, embora sua programa-
¢do seja em fungdo desta parte da sociedade que vive “oci-
dentalmente”
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De maneira que sugiro aos srs. que a atual situagdo cultu-
ral brasileira é carregada com tanta contradigao interna que,
forgosamente, deve explodir, em explosao dificilmente ima-
gindvel. Sugiro aos srs. que 0 fundamento desta tensao insu-
portdvel é a capacidade estrutural para o didlogo na socieda-
de. E verdade que no Brasil se fala uma Gnica lingua - o
portugués - coisa que podera surpreender aos srs., conside-
rando o tamanho do pais e o namero de seus habitantes. E
creio que o fato de haver uma Gnica lingua dominando uma
tal sociedade ¢ um exemplo de curioso imperialismo, jamais
oficialmente admitido. Mas, malgrado esta unidade lingiiisti-
ca, nio ha nenhuma lingua existencial dentro da qual as di-
versas partes da sociedade possam entender-se.

A camada “ocidental”, estruturalmente, e por seu codigo,
¢ incapaz de compreender os motivos ¢ as formas de vida da
camada que vive “magicamente”. A camada que vive ‘“‘magi-
camente” ndo dispde das categorias para captar os pensa-
mentos e os atos da camada “ocidental”.

E quanto a situagdo dos tecnocratas, como toda elite no
mundo inteiro, estdo ainda elaborando o seu codigo e nem
sequer se entendem entre si.

De maneira que a real tragédia ¢ ex plosividade da situagao
existe no fato de que embora haja desejo de toda a parte
para 0 que, curiosamente, no Brasil se chama “abertura”, a
estrutura mesma da situagdo, que ¢ uma situagao fechada
sobre si, nao permite abertura.

Nio se esquegam que Os sfs. s30 sui¢os, mas eu gostaria
de encerrar esta ex posigdo com a seguinte observag¢ao. Creio
que 0s srs. se estdo reconhecendo nesta situagdo explosiva e
tragica da qual acabo de falar, porque os sIs. constatarao a
mesma situagdo por certo, ndo por analise das circunstan-
cias, mas por auto-analise. A tensao insuportavel que separa
os homens no Brasil separa os varios niveis de consciéncia
de cada um de nos na Europa.

De maneira que a tensdo, externa no Brasil, interna na
Europa, deverd resultar, em ambos 0s casos, em explosdo
ndo imaginavel.

E por isto que tive a coragem de falar aos srs. de um pais
longinquo, porque a observagao da situagdo brasileira pode
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servir de exemplo para a situagdo na qual nos nos encontra-
mos na Europa.

Estou aberto as perguntas e a contesta¢do, que virao cer-
tamente, e repito que falei de alguma coisa da qual me falta
competéncia.

Muito obrigado.

DIALOGO COM OS PRESENTES

(Colocamos P para pergunta e R para resposta, quando ndo
do conferencista, e C quando do conferencista.)

P - Foram interessantes os modelos das consciéncias
“historica” e “mftico-magica” para que as pessoas possam
refletir sobre isso. O seu pensamento se fortalece muito pela
distancia em que o sr. colocou uma e outra forma de cons-
ciéncia. E fraco quando se refere ao pensamento “mdgico”
(que é o eterno retorno do sempre idéntico). Por exemplo, 0
sr. diz que os espiritos podem eventualmente estar em com-
peti¢do uns com os outros.

Fruto do meu trabalho com o candomblé, aqui em Sdo
Paulo, o que observo € que nunca ha espiritos em competi-
¢do, mas sim a propria manifestagdo espirita .. . ; ¢ claro
que esta palavra espirita ji traz um tipo de pensamento que
ndo é o originalmente africano, porque os Orixas sdo parte
do proprio homem, isto €, o Orixa igual ao homem, as carac-
teristicas do Orixa sdo iguais as caracteristicas do homem.
Logicamente ndo ha o terceiro excluido. Quando recebe o
Orix4, depois da inicia¢do, toda uma relagdo onde o homem
vive todo um periodo de regressio, no sentido da desco-
berta de um estado primordial, com uma conexdo maior
com a natureza, dentro desta concepgdo ‘‘ndo-ocidental” do
mundo africano. O que ocorre com a pessoa é uma maior
integragao dela propria. Este processo de maior integragao
se da sem entrechoques, sdo processos unicos, por assim
dizer. Quando cada Orix4 invocado vem, muito longe do
que o sr. descreveu como movimentos epileptoides, o que
ocorre sio movimentos harmoniosos; cada Orixa tem toda
sua caracterologia manifestada em sua expressdo gesticular.
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