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la propia materia prima. Y si la literatura es :um.manw de
crear nueva realidad (como creo), el papel de la m:.cmcm:- es
mwmobnmn esa creacion y proporcionarle las armas teéricas para
su lucha contra el caos, Es, en efecto, exactamente esta la fun-
¢i6n de la filosofia europea en el desarrollo de la :.8353 euro-
pea, a que el prefacio de esta publicacién se refiere. a.._m feno-
menologia husserliana, por ejemplo, es responsable directa o
indirectamente, ya que Husserl abrié un Emn.cmo .BEmf.u para _.u
apreciacion de la «realidad». La especulacion m-?m@?.g brasi-
ledia no ha cumplido, hasta ahora, su papel en la ._zoz_::?
Académica y escasa, se ha limitado hasta ahora a ciertos mmw.
tos rituales en tormo a los grandes m_mmwmom europeos y més
especialmente en torno a las tres ortodoxias del tomismo, del
marxismo y del positivismo. La literatura «sensu lato», mu-
cho mas audaz, ha llegado mas alla, y se ve nvnumoumms por
sus fuentes filoséficas, de las cuales broté en teoria. Em con-
secuencia, busea su justificacién teérica, muchas veces amuoma
hoc», en filosofias europeas que le son wpuom&.ﬁonna extrafias.
Esta falta de una filosofia auténticamente brasilefia como fun-
damento, no sé6lo de la literatura, sino de la oE::m, o.b gene-
ral, caracteriza todos los fenémenos oﬂzsnm_mm.% artisticos de-
jandolos al pairo y sin apoyo. El presente S.mw..m_o wn.onanmm.m mos-
trar los primeros pasos timidos del pensamiento filoséfico en
direccién a la autenticidad. o
El Instituto Brasileio de Filosofia prepara la publicacion
de las obras completas de Vicente Ferreira da Silva. Se nnﬁm
de un pensador—fallecido el pasado umo..le.um H.am.:.mmmim a HE
juicio la primera realizacion del espiritu Eomi.Eo brasileiio.
Aunque influido profundamente por el wmumusauno Q.ﬁowwo
—especialmente por el existencialismo aleman—, m.onnoﬁww. a
Silva era la propia expresion de lo que llaman, oow. ~.m‘=:, ige-
reza, «realidad brasilefian. La filosofia europea sirvio, en su
pensamiento, de instrumento para la m=<m‘mn.~mmo5= de wmnmmnm.m.
lidad. (Ademas, la dicotomia msnom.m&npoﬁ.ou, que o.H .M..no m.owo
al que me estoy refiriendo establece, no S.nmzw. La civilizacion
brasilefia es una parte orginica de la occidental y el recurso
a la tradicién europea es tan organico en el H.wnum: como en
Espafia. La influencia de Heidegger sobre Ferreira da Silva no
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impide que sea Ferreira da Silva tan brasilefio como Heidegger,
influido a su vez por Descartes, es aleméin.) En el pensamiento
ferreiriano se articula por primera vez la tensién dialéctica que
informa, sustenta y amenaza la «realidad brasileiia», a saber,
la tensién entre la racionalidad cristiana latina y la irraciona-
lidad pagana negra. Nos muestra el pensador, con claridad pal-
maria, la linea recta que conduce de la subjetividad trascen-
dente (que es el cristianismo original) hasta la objetividad in-
manente (que amenaza estancar en el tedio de Ia sociedad tec-
nolégica perfecta). Nos muestra, simultineamente, la aventura
y la festividad de una vida mitica, digamos de una vida carna-
valesea. La realizacién irrevocable del programa del cristianis-
mo (que es la civilizacién occidental) tiene por consecuencia
el tedio, la nausea existencial, la inmersién en el gris de lo co-
tidiano. La fiesta pagana quiebra este proposito, permite un
redescubrimiento de la sacralidad y del caricter simbélico de
las cosas de la naturaleza, aspecto del mundo que el racionalis-
mo occidental ha encubierto. El Brasil, escenario del encuentro
dramaético entre las dos tendencias, es, por ello, uno de los lu-
gares decisivos para la subsistencia de la civilizacién occidental,
¥y por lo mismo para la de la humanidad.

Las conclusiones a las que Ilega Ferreira da Silva con casi
enteramente pesimistas. He escogido, no obstante, su obra como
ilustracién de una filosofia generadora de literatura, porque
demuestra—incluso en un esbozo superficial como este—las po-
tencialidades de la filosofia para una literatura genuinamente
brasileiia. En un pais que oscila entre fenémenos como Sio
Paulo (extrema realizacién de la tecnologia cenicienta y tedio-
sa) y como el candomblé (fiesta exuberante que sacraliza los
instintos), se abre a la literatura la posibilidad de crear un nue-
vo tipo de civilizacién que supere tanto el epigonismo occiden-
tal como el primitivismo africano.

La obra de Ferreira da Silva es, en verdad, un esfuerzo ais-
lado. Pero hay indicios de una nueva mentalidad filoséfica capaz
de romper las cadenas de las ortodoxias. Lo curioso de este des-
arrollo es que se desenvuelve casi al margen de las facultades.
La vida universitaria se ha enajenado de la realidad intelectual,
ya por el ardor politico de los estudiantes, ya por el academi-
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cismo de los profesores. La nueva mentalidad filoséfica se ma-
nifiesta en discusiones promovidas por entidades casi particu-
lares y la forma literaria que asume es el ensayo publicade en
revistas. Estas publicaciones ain reflejan, por su tematica, la
timidez que caracterizaba el pensamiento filoséfico hasta ayer.
Consisten, en su mayoria, en criticas de pensamientos ajenos.
O disfrazando, cuando tratan temas originales, su propia origi-
nalidad. No se escribe sobre el problema del otro, sino sobre el
problema del otro en Ortega. El ensayista hace cuenta que es-
cribe sobre Bergson, cuando desarrolla, en realidad, un pensa-
miento original sobre el conocimiento. La tematica ostensible-
mente critica sirve de mascara a pensamientos a veces podero-
samente originales y provocadores. Surge asi, imperceptible-
mente, una literatura filoséfica brasilefia. Imperceptiblemente
y, por lo tanto, no percibida.

La vivencia del pensador filoséfico en el Brasil es la de la
angustia del aislamiento. Le falta contacto, no solo con otros in-
vestigadores filosoficos (dado el academicismo de las Universi-
dades), sino también con la literatura en general (en pro de la
cual se realiza su actividad). Pero también este aislamiento estd
presto a romperse. Una colaboracién consciente entre el pensa-
miento tedrico y la actividad literaria creadora esta surgiendo
en lugares aislados de la escena brasileiia, colaboracién ésta que
debera marcar la madurez de la literatura brasileiia.

He intentado afirmar, al principio de este trabajo, que el
concepto «vanguardia» es inaplicable a la literatura brasileiia
de actualidad. Todo lo que se escribe es vanguardia. Pero hay
un significado que permite el uso del término «vanguardia»,
aunque no sea éste el significado pretendido por el titulo de
esta investigacién. La literatura filoséfica representa, en cierto
sentido, el paso preparatorio para toda actividad literaria, cul-
tural y artistica consciente de si misma. En este sentido toda
literatura filoséfica es de vanguardia. La modesta actividad fi-
losofica del Brasil, de la cual he procurado dar un esbozo muy
superficial, es, en este sentido, la literatura brasilefia de van-
guardia. Al final, «vanguardia» es un término militar y una
vanguardia modesta no excluye un ejército poderoso siguiéndole
los pasos. La civilizacién brasilefia, que ha alcanzado alturas
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.swnmommzmm en los campos de la musica ¥ de la pintura
incluso en el campo de la literatura sensu lato tiene nom,_mwmmwm
nes maduras, no habri encontrado su personalidad antes de ~._ o
ber creado su literatura sensu stricto, es decir: su filosofi MM
presente trabajo pretende llamar la atencién hacia los nwhw
pasos en direccién a esta formacién ahora en curso, De mmm”o Ecn%w
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