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fste ensaio se divide em trés partes. Na primeira - A
Solidd@o do Homem - o indivfduo humano toma consci8ncia de
sua solidSo. Na segunda - A Iinguagem - demonstrar-se-&
que o Unico vefoulo capaz de permitir ao homem emigrar de
sua ilha de solidfo € a linguagem. Na terceira - A Conver
sagdio Universal - compreender-se-& que aquilo que transfor
ma 0 caos em cosmos & & conversagéo e que & linguagem & o
genufno repositério de t6da a sabedoria da humenidade que
se foi acumulando, geragBio apds geragdo, desde o primeiro

Adverte - ROMANO GUARDINI - que em nossa &poca 0 ho-
mem voltou @ ser um enigma., A pretens@o de comhecer o hg
mem, hoje, estd muito enfraquecida e em consequdncia desa.
pareceu a seguranga e a esireiteza gque daguela pretensfio
resultava quando se costumava abordar as coisas humanas.

" Sem que o confessasse - diz ROMANO GUARDINI - o ho-
mem pressentira durante o século XIX que a sua relaglio con
sigo préprio podia ser diferente da proposta pela crenga
oficial., Essa convicg@io afirma-se hoje abertamente. O hg
mem tomou conscilncia de ser diverso do que pensava; sabe
que 6’ um desconhecide para si préprio e o objete da sua
prépria tarefa, 0O cume do humano projeta-se de novo na
esouriddo e no fuluros eesseessss Ho fundo, tenta-se veri
ficar uma idéias a de que o homem nfio é umae realidade opa-
ca fechada sfbre si mesmo ou auto-suficilneia, nem ume for
ma dotada de um desenvolvimento autfnomo, mas existe essen



0 homem passa t8da a sua vida, optando entre uma das
trés seguintes atitudes: estar em solid@io; cair em solidfio;
fugiruwnlb.

Nenhum homem deixou de experimentar os trés estdgios.
Cada ser humano vive, continuamente, & alternar sua posi
¢80 no trfpticos O que varia de individuo para indivfduo
- conferindo-lhe sua personalidade - & o ritmo com que mu-
uhuﬁgetemapmmnm estar, no cair
e no fugir da solidZo.

Porém, o que confere a natureza humana ao homem ? O
estar em solidSo ? 0 cair em solidSie? O fugir da soliddo ?

Uns concluem pelo primeiro estdgio: os homens s30o so-
lidSes justapostas. Outros inclinam.se pelo cair em soli
ddo. E, finalmente, h& os que definem o Eu pela fuga & so
1lidgo.

Aquiles que concluem Qque ¢ homem & " um estar em soli
d30 " professam a filosofia solipsista que & aquela espé-
cie de idealismo que nada mais reconhece como certo que o
ato de pensar e o prépric sujeito que pensa, Tudo o mais
seria incognoscivel ou incerto (2). O exemplo mais notd-
vel desta posigdo filoséfica & DESCARTES cujo intelecto ge
nial exerceu influ@ncia decisiva, duraente séculos, nas ge-
ragGes que o sucederam.

Ho estdgio intermedidrio (cair em solid@o) do trfpti-
co da solitude residem agqu@les que perderam a esperanga
porque abandonaram a luta ou porque nunca se revoltaranm,
mas repous@vam nas circunstfncia . Esta atitude mental foi
desorita admiravelmente por ALBERT CAMUS no seu conto " Jg
nas ou l'Artiste au Travail " (3).



ga & solidSio. Dentre 8stes, ORTEGA y GASSET, j4& em 1914
em suas " Meditaciomes del Quijote ", reage exclamando 3
" Yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella
no me salve yo " (4).

O conceito de " circunstfncia " & um dos fundamen -
tais na filosofia de ORTEGA y GASSET, A sua conceitus -
¢80 " Yo soy yo y mi circunstancia " nSo deve ser tomada
apenas no sentido geogrdfico~biolégico e nem no sentido
de contraposig@o ao Ndo-Fu, mas sim no gsentido de inte-
gragdo com a circunstfncia mediante a relag@o do Eu com

os Quires (3).

-0 " cogite " cartesiano, em trés séculos, sofreu me
tamorfose surpreendente.

- Em 1637, DESCARTES estruturou a humanidade ecom - o
geus " By

mente justapostas. Com razdo JULIAN MARTAS afirma que o
homem cartesianoy estd pré@so a sua consei®neia, encerra-
do em seu Eu pensante, sem poder dar um passo que o leve
‘as coisas ().

hlssl,mEIW,Wonhu% e na
cilncia, obten a mais feliz formulagSo do novo-cogitos
: ogo _nés somos * ‘I)n Note-se que neés-
tomm%niohimmo.mmcom. Néo &
possivel existir 8dio sem amors O amor & o correlativo
do Sdio. Bu amo a Verdade e a Justica & o mesmo gque di-
zer eu od@io ¢ Falso e ¢ Injusto.

L

Na primeira parte (" Eu me revolto .. ", 0 Bu toma
conscifneia da circunstincia. Na segunda parte (" ...1$
£0 nos somos "), o Eu entra em relagioc com os Outros. O
Eu ndo se sente mais Eu, mas Nése rammq.
Nans. Amor 8o préximc como & nés mesSmos. :




Fm sue " IntrodugSo & Filosofia da Ci8ncia ", LEONIDAS
HEGENBERG observa que o homem, como animal, estd cercadc pe
las coisas. BEstd numa circunstlncia. Entretanto, enquanto
o animal se submete & Natureza, o homem apreendeu a distin-
guir na circunstfncia aguilo que lhe & prejudicial, daquilo
que lhe & #til. Aprendeu a us@r as coisas ou para adaptar-

se & circunsténecia ou para modificéd.la. O estar na circung
tancia & um estar e contar com uma interpretaglc da circung
t4ncia, Bsta interpretaglc no decorrer da vida ftorna-se af
bia e insegura ou porque o seu intérprete mudou ou porque a
prépria circunst@ncia se modificou. Nésse momento, a inter-
pretaglo converte-se em perplexidade e ddvida. Entdo, quan
do o homem entra nesta fase da ddvida e da inseguranga -con
clui LEONIDAS HEGENBERG - & que 8le comega a pensar (8).

O homem de cabega clara - diz ORTEGA y GASSET - " mira
de frente la vida, y se hace cargo de que todo en ella es
problemdtico, y ge giente perdido. Como esto es la  pura
verdad - a saber, que vivir es sentirse perdido -, el que
lo acepta ya ha empezado a encontrarse, ya ha comenzado a
descubrir sua aut@ntica realidad, ya estd en lo firme. Ins-
tintivamente, lo mismo que el ndufrago buscard algo a que
agarrarse, y essa mirada trdgica peremptdria, absolutamente
veraz porque se trata de salvarse, le hard ordenar el caos
de su vida, Egtas
Mm Io deda es rﬂérion, poatan-a, fn..
tima farsa. El que no se siente de verdad perdido se pler-
de inexorablemente; es decir, no se encuentra jamds, no to-
pe nunca con la propria realidad " (9).

AN

" El que descubre una mueva verdad cientffica tuvo an-
tes que triturar casi todo lo gue habfa aprendido y llega a
era nueva verdad con las manos sangrientas por haber yugula
do innumerables lugares comunes " (10).

Enmolgah; quando ¢ homem toma conscilncia de que &
un ndufrago na circunstfncia, 8le comeca (ou volta) a pensar.



0 pensamento conduz o homem & revolta. I precis2mente quan
do se revolta & que o ¢a0s se altera e o homen constréi um
mundo. Tudo o mais & retérioa;pﬂhliea, impostura, fntima

farsa,

A génese da natureza humana do homem pode ser assim for
muladas

No prinefpio, o homem era a cols@.

Depois & coisa pensou, mas continuou ainda coisa (DES-
CARTESs " Je ne suis qu'une chose qui pense *).

Finalmente, & coisa pemsante se revolta: entdo, ela se
converte em partfcipe da humanidede: " Eu me revolto, logo
R8s somos "«

A minha préprisa observagio das pessoas, animais e coi-
sas, conduziu-me a esta conclusios o homem em soliddoe & coi
sa, Por isso, quando em solitude absoluta, suicida-se para
tornar-se absolutamente coisa. O homem existe (como indi-
vi{duo humano) emguanto e na medida de suas relagbes de amor
e Sdio.

E a linguagem & o dnico vefculo que permite ac homem
fugir da ilha da soliddo.

* 0 que transforma © caos em COsmMOS - na demonstrag@o
agudfssima de VILEM FLUSSER - é a possibilidade da conversa
¢80, & o ven e vai da lingua " (1l). Isto, @ seguir, se dg
mons tra.




II - A LINGUAGEM

H4 um sfoulo e meio (1819) ILAMENNAIS advertius " Jé
nSo se 18; j4 nSo h€ mais tempo para isso. O espfrito & sg
lici tado, simult@neamente, de todos os lados; onde 8le pas-
sa & necessdrio falar-lhe depressa., Mas hd coisas que ndo
podem ser ditas, nem compreendidas, t8o depressa e estas
coisas s@o precisamente as mais importantes para o homem ,
Esta acelerag@o de movimento que nada permite relacionar ,
que ndo deixa meditar, bastaria, sé por si, para enfrague -
cer e, a longo prazo, destruir inteiramente a razSo huma-
na " (12).

Em 1819, a advert@ncia de LAMENNAIS passou desapercebi
da. Porém, hoje, ela sfa como a terrivel profecia dos efei
tos da obra prima da estupidez humana: a televisSo.

Evite - leitor amigo - aguela atitude de méro especia.
dor, pasaivo e preguigoso, diante das circunst@ncias e gque
é a atitude da maior parte das pesafas conforme acusa e de-
monstra ERICH FROMM na sua " Psicandlise da Sociedade Con-
temporénea " (13).

* A possibilidade do emprége da palavra concluiu ROMA.-
NO GUARDINI - nfio se funda apenas em o homem possuir o dom
da fala e em as coisas, por seu turno, constitufrem formas
intencionais objectivas que podem ser reveladas gragas & pa-
lavra; reside também na prépria naturesza verbal do mundo;
vem de que o mundo emerge de um falar e subsiste no modo de
uma palavra expressa. Se assim nSo fosse, a linguagem huma-
na ndo poderia ser acolhida pelo universo. As palavras er-
rariam nele como fantasmas. " (14)

Estimado leitor, se Voc@ teve & pacilnecia de prosse -
guir até aqui na leitura d@ste ensaio, ndo a deve agora sug
pender. A anflise da fenomenologia da linguagem humana po-




deréd lhe parecer abstrata, complexa e drida. Entretanto ,
n3c abandone a leitura. Lela devagar e refletidamente, de
modo a assimilar o encadeamento das agudissimas observagoes
cientf{ficas de VILEM FLUSSER adiante transcoritas. 3e assim
o fizer, perceberd que, depois de as 1l8r, algo de esponti-
neo e produtive e absolutamente novo terd acontecido den-
tro de sua prépria atitude mental. A sua circunsténcia
nSo serd mais a mesma. O Bu (de Voed, ecaro leitor) terd
feito a descoberta dos_Qutros e 2 sua relagio existencial,
gradualmente, (ds vezes, de sibito) intensificerd o ritmo
e enriguecerd o contefdo. Ent30, no curso dos dias e dos
anos, comegard a perceber gue os momentos de plenitude a-
contecem com frequéncia progressiva e sem o artificio da
mescalina.

Em seu livro * Iingua e Real;dadc . VII;EM FI!UDSER .
nalisa a !anommlogia da linguagcn hmna. Iogo adiante,

farei a tranacrigao de vdrios trechos daguéle livro e que
darfio ao leitor ums idéia clara e concisa da hipftese de-
senvolvida por VILEM FLUSSER. As suas proposigdes sd@o per
feitamente cient{ficas pois se revestem dos atributos da
cientificidade,

Os atributos da cientificidade (conforme muito bem
nos demonstra LEONIDAS HEGENBERG) s@o: A objetividade do
pensamento. A adequagBo da hipftese A realidade. A refu-
tabilidade da hipétese (isto nfo significa que a hipftese
seja dfbia, nem que seja provdvel a sua refutagio, mas sim
gue 2 hipStese admite a possibilidade de ser refutada pre-
cisamente por ser uma hipftese testdvel). Outros atribu-
tos sBos A consist8neia da hipftese (nSo conter proposi-
gOes contraditérias). A sus compatibilidade com outras ip
formagSes cientfficas (15).

Eis as transcorig®es do livro de VILEM FLUSSER:

* Devemos & grm&t maioria dos dados dos quais dispo-
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dos consiste em palavras ouvidas ou lidas., A grande maio-
ria dagquilo que forma e informa o nosso intelecto, a gran-
de maioria das informagles ao nosso dispdr, consiste em pa

lavras. Aquilo com gue contamos, 0 que compilamos e compa

ramos, e 0 Que computamos, enfim, a matéria-prima do nosso
pensamento, consiste, em sua maioria, de palavras. "

" Além de palavras, os sentidos fornecem outros dados.
Bates se distinguem das palavras qualitativamente. 380 da
dos inarticulados, isto §, imediatos. Para serem computa
dos, precisam ser articulados, isto &, transformados em pa
lavras. H4, portanto, aparentemente, uma instlncia entre
sentido e intelecto, que transforma dado em palavra. O in
telecto " sensu stricto " & uma tecelagem que usa palavras
como fios. O intelecto " sensu lato " tem uma ante-sala
na qual funciona uma fiag@o gue transforma algodfo bruto
(dados dos sentidos) em fios (palavras)., A maioria da ma-
t&ria-prima, porém, j4 vem em forma de fios. "

" 3¢ definimos " realidade " como " conjunto dos da-
dos ", podemos dizer que vivemos em realidade duplas na
realidade das palavras e na realidade dos dados " brutes “
ou "™ imediatos ". Como os dados " brutos " alcangam o in-
telecto prdpriamente dito em forma de palavras,podemos ain
da dizer que a realidade consiste de palavras e de palavras
" in statu nascendi ". Con esta afirmativa teremos assumi
do uma posigd@o ontoldgica. O presente trabalho é uma ten-
tativa de verificar aé onde essa posig@o poderd ser man-
tida. *

* As palavras que chegam até nds através dos sentidos
vém organizadas. Sdoagrupadas em obedinecia a regras pre-
estabelecidas, formando frases. Quando percebemos pala-
ms, percebemos uma realidade ordenada, um cosmos. O con
junto de frases percebidas e perceptiveis chamamos de "lin
gua ", Aliagm‘oconjunﬁodot&hsumaaperoeb;_
das e perceptfveis, quando ligadas entre si de acdrdc com



regras pre-estabelecidas. Palavras sfltas, ou palavras a-
montoadas sem regra, o balbuciar e a " galada de palavras
formam a borda, a margem da lfngua., 380 os extremos cadti-
cos do cosmos da lfngua. © estudo da lfngﬁa tal como & per
cebida equivale & pesquisa de um cosmos. Dada a nossa defi
nigdo da realidade como conjunto de palavras e de palavras
®* in statu nascendi ", & o estudo da lfngua possfivelmente a
dnica pesquisa legftima do ¥nico cosmos concebfvel, "

" Os elementos do cosmos da lfngua s@o as palavras.
Correspondem aos dtomos dentro do cosmos democrftiano, ou
s m8nadas dentro do cosmos leibnitziano. S8o0 percebidas
como aglomerados de sons (quando ouvidas) ou de formas(quan
do 1idas). 5830, portanto, divisfveis, tal como os d&tomos
da ffsica, Alé&m de percebidas, sBo as palavras apreendidas,
Como tais, sSo indivisfveis. " (16).

" O intelecto, com sua infra.estrutura, os sentidos; e
sua superestrutura, o espfrito (ou gualquer outra palavra)
formam o Bus © Fu &, portanto, uma &rvore, cujas rafzes,os
sentidos, estSo ancoradas no chdo da realidade, cujo tronco,
o intelecto, transporta a seiva colhida pelas rafzes, trang
formada até a copa, o espirito, para produzir f8lhas, fl8-
res e frutos, Tal qual a drvore consiste inteiramente de
seiva modificada, nfio passando, do ponto de vista da seiva,
de um canal através do qual a seiva evapora do ch@o em dire
¢do & nuvem, também o Eu & inteiramente feito da realidade
colhida pelos sentidos, nfic passando de um canal através do
qual & realidade se derrama em diregdo ao futurc. Todavia
sabemos que a &rvere & algo mais que seivas "

" A realidade, dentro da qual as rafzes do Eu, 0s sen-
tidos, chupam dvidamente, transforma-se, ao chegar ao tron-
co, a0 intelecto, em palavras. Nesta wansformagSo, neste
salte abrupto e primordial, neste " Ursprung ", reside o mi
lagre e o segrédo da origem do Eu. HE um abismo intranspo-



nivel ao intelecto entre o dado bruto e a palavra., fle pg
de mergulhar introspectivamente dentro das suas prdéprias
profundezas na énsia de aleangar as rafzes; entretantio, 1d
onde acaba (ou comega) a palavra, 8le pdra. BEle sabe dos
sentidos e dos dados brutos que colhem, mas sabe d@les em
forna de palavras. Quando estende & mdo para apreendé-los,
transforman-se em palavras. " (17).

* Em face do dado bruto, inalcangdvel, mas lntimamen-
te préximo, o intelecto se precipita s8bre uma palavra ,
8le articula, Em face da palavra, 8le compreende e ‘toma
contato imediato, &le conversa. J4 que o intelecto sé con
siste de palavras, e nada conhece, & no ser palavras, co-
mo pois distinguir, na porta de entrada, dados brutos de
palavras feitas ? A disting@o & feita 3 base de um orité-
rio estéticos os dados brutos sfo formados como pasta cad
tica, as palavras v8m organizadas em frases. Os dados bru
tos v8m, por exemplo, na forma das seguintes palavrass:
% d6i, duro, marrom, quatro pernas, igual az batli contra
a mesa ", As palavras feitas, chegando j& organizadas,s@o
prova e fnica prova aceitdvel intelectualmente, da existén
cia de outros intelectos. Se os sentidos nSo fornecessen
ao intelecto palavras organizadas em frases, 8le estaria
condenado ao caos solipsista. O que transforma o caocs en
coamos & a possibilidade de conversag®o, & o vem e o vai
da 1fngua. * (18).

" B 8ste o significado ontolégico da expressdo de hg
mem como " zZoon politikon ". A sociedade & real como cone
versagfio, € o homem & real como intelecto participando deg
8@ conversagfo. H8ste sentido, podemos dizer que a socie-
dade & a base da realidade, ¢ gque o homem & real sdmente
como membro da sociedade. No entanto, nesta perspectiva ,
a 1lfngua se revela como sendo & ess@ncia, (e nSo o instru-
mento) da sociedade " (19).



III - A CONVERSAGEO UNIVERSAL

0 tigre que morre hoje tem a mesma idade dagqu@le que
morreu 2 cinco mil anos atrds, porque os tigres sé sabem
acumular as préprias vivéncias. Porém, o mésmo nSc ocorre
com 03 homens. BEstes s@o todos - em malor ou menor grau -
antrop§fagos. Alimentamese das viv@ncias dos coevos e tam
bém e principalmente das vivéncias de t8das as geragGes an
teriores (20).

Além disso, nos dltimos trinta anos (em virtude do pro
gresso da medicina na conservag@o da vida humana) as trés
geragtes coevas passaram a ser quatro geragtes a atuarem ,
simult@neamente, no momento histérico. Esta circunsténcia
aumentou de modo extraordindrio as reciprocas permutas de
vivéncias entre as quatro geragdes contemporfneas(em sinte
se: antropofagia por osmose segundo o regime dos vasos co-
municantes). De modo que, hoje, os jovens amadurecem com
vertiginosa rapidez e os amadurecidos tardam a envelhecer
e, muitas vezes, morrem sem que o seu intelecto tenha enve
lhecido (21).

* A lfngua, tal qual a somos, tal qual ela se derra -
mou até nés para formar-nos, € o acimulo de t8da a sabedo-~
ria, de todo o esflrgo criador, de tSdas as vitérias e de
t8das as derrotas dos intelectos que nos precederam, Todos
03 nossos pensamentos, dos quais nos compomos, carregam a
marca de nossos antecessores, tanto em seus conceitos (pa-
lavras) como em sua estrutura " (22).

®* 0 clima que prevalece na camada da conversagfo & de
intelectos realizados pelo contato com outros. Os inte-
lectos sSo abertos uns para os outros, s@o reais ndo por
estarem aqui (Dasein), mas por estarem juntos (Mitsein).
Os intelectos absorvem informagdes emitidas por outres, ig
to &, aprendem e compreendem, e emitem informagées mnovas,



isto &, articulam, Para falarmos existencialmente, 08 in-
telectos transforman as informagtes que lhes s80 coisas em
jnformagtes que lhes serdo instrumentos; n8ste trabalho
produtive deixam de ser determinados (bedingt), pars torng
ren-se livres (bezeugt). A 1iberdade do intelecto, na oa-
sada da conversagSo, reside em sua transformagdo de frases
em novas informagGes a serem transmitidas * (23)

E, agora, reflita o leitor sbbre o que estd resultan-
do da presente conversagBo do seu intelecto com © meu e
com todos os demais intelectos que participaran déste did-
1og0e
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